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El intento de indzgar el significecdo de la vida cotidiana
del hombre andino rzra treducirle al rens:miento y desvelar su
racionalidad implicita es, ciertzmente, una aventura religrosa;
sobre todo si esta investigacidn se sitGa en referencia a la or
ganizacibén del esracio y del tiempo, cuya profundizacidén exige
descodificer la conducta simbdlice, condensada en signos y sim-
bolos, aque la sociedad andina ha ido elzborzndo para definir
dos dimensiones esenciales de su cultura,

Hemos articulado nuestra investigacién a partir del estu-
dio antropoldégico de dos comunidedes campesinas del Norte de Po
tosi (Payrumani y Sikuya) y su contexto espacial, 'proyectado en
ocasiones sobre toda la regidén, donde la cosmovisibén prehispéni
ca ha sobrevivido a resar de 1los vrocesos de aculturalacidn que
se fueron generando en la primitiva Confederacidn de ayllus (los
Charkas y Karakaras) desde la llegada de los Incas y desde la
Colonia.

Hemos procurado conjugar, en este sentido, la visidén sin-
crénica propia del estudio de campo con la diacronfa histérica,
intentando descubrir la interseccibén de la historiez original 1lo
cal (la cultura propia) con los elementos rrocedentes de otras
cosmovisiones y, mas en general, con el proceso de dominacidn
cultural que ha configurado parcialmente el presente (cultura
impuesta y apropiada); un proceso a lo largo del cual el indio-
campesino de la zona ha ido reinterpretando y refuncionalizando
desde la vropia tradicién los elementos generados fuera de la

matriz cultural autbctona.

El anilisis de la organizacién cultural del espacio y del

tiempo ha exigido, vor el resto, conjugar constantemente ambas



dimensiones, designadas en aymara y en quechua por una misma pa-
labra (pacha) nue significa, segln los contextos, tiemro, écoca,
tierra o lugar. La aparente desmesura en el tratamiento del espa
cio resvecto al andlisis de la percepcidén del tiempo, ademds de
reflejar la naturaleza proria de la esracialidad (més cuantifi-
cable y objetivable aue el tiempo), remite en el fondo a la estre
cha relacidén existente entre ambos elementos: muchos de los aspec
tos considerados a propbsito del espacio esté&n también implicita
mente presentes en la organizacibn del tiempo, lo cue ha dispen-
sado de su tratamiento rosterior, mé&s allid de algunas referencias,
Queremos h;cer constar, finalmente, que consideramos esta
investigacién como una versidén vreliminar, La espacialidad y la
temporalidad "rrofanas'" que le son inherentes nos permite esperar
cue, al contrario 'de lo que sucede en la experiencia andina del
tiempo y del espacio, nuestro pasado (aqui presente en la materiali
dad de estas lineas) se proyecte hacie adelante y nos obligue, no

ya a repetirlo, sino a reformularlo en un futuro préximo.



La organizscifn cultural del espacio norterotosino
est®é determinada vor la convergencia de tres ratrones or
ganizativos, aue rerresentan la estructuracibn del mismo
esraclio a tres niveles a la vez complementarios y yuxta-
ruestos,

El vprimero corresvonde al espacic econfmico, defini

do a vartir de la dualidad ecolbgica puna/valle, de las
actividades agrarias y los criterios de acceso a la tie-
rra, donde se funden varcialmente los psrémetros juridi-
coB estatales y los sistemas de tenencia de tierrs tradi
cionales.

El segundc estd delimitado por el esracio rolitico,

cuyos elementos constitutivos originsrios (el sistema de
2yllus) auedsaron varcialmente -lterados en tiempos de la
Colonia, siendo nuevamente redefinidos en la &roca reru-
blicz=na.

1 tercer ti-o de ratrones organizativos designan el

espacio susgrado, condensado simbblicamente en la Pachama-

ma y determinable en filtima instsncia a rartir de los lu-
gares fastos y nefastos, dominio y morada de fuerzes 10si
tivas y negativas, -rue presiden las conductas avroviadas
a cada contexto espacial,

Vamos & abordar, por tanto, le considerccidn ce 1la
actusl orgenizacibn cultural del esvacio norterotosino, en

referencia a la zons escogids como iugsr de investigaciédn,



las comunidades de Pairumani, Sikoysa-Jatun Jila y su con-
texto espacial, La versvectiva sincrénica seri conjugais
en todo momento, noc obrtsnte, con el andlicis de la géne-

sis y evoiucibn histédricz del esvacio,

l. ¥l esrscio econdmico

Ecolbgicamente, el territorio delimitado por la Cor-
dillera de los Andes varece a rrimera vista uno ce los cm
bientes menos proricios vara el hombre, En el 1imite su-
perior se sitia la 1inea de las nieves; debajo, los arbus
tos xeroffticos y los desiertos, Hacia el ente, la selva
amazbnica; al sur, la puns salada con sus matorrales de
t'ola, no comestibles; al oeste, la costa desértica que
necesita agua y riego pare abrirse a2 la vida, En medio,
la 2lta estepa de la vruns, zvparentemente inhospitalaria
(''tierraz del otono eterno", como las 1llamb un visjero
franc8s), con los valles en sus intersticios.

Y sin embargo, como recuerda “urra, los habitantes
“e la regibn andine han demostrado a lo largo de muchos
siglos ser caraces, no sblo de sobrevivir en circunstan-
cias desfavorables, sino de crear una serie de civiliza-
ciones ~ue extrajeron del medio ambiente los excedentes
necesarios para exrvandirse y florecer {Murrs 1978:29, 32).

La regi’n norterotosina, donde se enmerca nuestro es
tudio, se estructura verticalmente a lo largo y a lo ancho

de cuatro fajas clim®ticas c:racteristicas: 1la runa normal



o hfimeda, con lluvias vperiédicss cada seis reses avroxima
damente; zon:s de -una seca 0 xerofitica, que incluyen ma
torrales de t'ola (Iepidorhilum Cuadrangulare); algunas
fajas de plramo, y formaciones me-offiticas de monte de ar
bustos y lerosas (Polylori) (Troll 19 8, 1980: 19 ss.).
Nos ~rovonemos caracterizar a continuacién la evolu-
cibn del espacio econbmico norte'otosino a 1o largo del
tiemro, en relecifn a la ertrecha interazccidn hombre-medio,
para analizer sucesiv-mente los vrincirios fundament-les
nue pre-iden el accerso a la tierra y la distribucidn del

esnacio,

l.1. La evoluecibn del espacio econbmico

El especio &ndino, como ™roll ha cemostrado, se
caracteriza ~or concentrszr en un frea relativamente redu-
cida uns enorme diversidad ecolbgica, estructurada de ma-
nera "'vertical™, en contranosicibdn a2 la zonificascibdn "hori
zontal" del espacio comvrrendido entre el Polo Norte y Pan.
m& (Troll 1968).

Desde un punto de vista histbérico, sin embsrgo,
suruests una fundamental continuidad entre la organizascién
vasada y -resente por lo nue se refiere 2zl principio de
"verticalidad" (cf. infra, vp. 55.), es8 la dualidzd puna/
valle, altiplano/ghishwz, la cue nos va a permitir una ori
mera srroximacibn s la evolucibn del espacio econdmico

(cf. Murra 1972; 1975:59 - 115).



Algunos cronistas del siglo XVI nos introducen
indirectamente al tema de la cualidad ecolbgica a partir
de la divisifn Urcusuyu/Umasuyu, ocue habrfa tenido vigen
cia rara la totelidsd de las etnias symaras vreincaicas
como princirnio estructursante del esw.cio (Bouysse 1980:
137 ss.,). Asl, L, Cavoche refiere cdmo las naciones del
Collasuyu estaban divididas "en dos bandos, cue llamaron
Urcusuyu y Umasuyu, ~ue cuiere decir (lo rrimero) gente
que habita en los altos de los cerros, nue tienen este
nombre urcu, y los umasuyu en lo bajo y llano, riberas de
las aguas ~ue en esta lengua llaman uma...'" (Cavoche 1959:

1585 139-140). La divircién Urcu/Uma es nombrasda a~os an
tes, a ~ronfsito de los mitimaes incas de origen Colla en
el valle de Coch:bamba(AHC, A 1570, Repartimiento), y el
mismo Pachzcuti Yamoui afirme ser "natural de los pueblos
de Santiago de Hanznguayca y Huringuayca, Canchi de Orco-
SUYU,.." (Pachacuti Yamaqui 1968: 1615 c, 281),

Las connotaciones ecolfgicas de la dualidad Ur-
cu/Uma son evidentes, A ello se a“aden, con todo, una
serie de imrlicaciones simb8licas donde la rrevia inter-
pretacibn ecolégica es substitufda vor una concertusal,
Asi1, el mismo Caroche afirma nue "otros dicen oue signi
fican los urcusuyus gente varonil y esforzada, vorque
este n-mbre de urcu se entiende lo masculino, y los uma

suyus (lo) femenino y no rara tanto, y siemore fueron los



urcusuyus de mejJor presuncibén y mayor calidad..." (Cavo
che 1959: 1585 140 ). De esta munera, Urcusuyu parece
designar 1o alto y masculino, mientras Umasuyu nombra lo
bajo y femenino, en analogia con algunas interpretaciones
actuales de la dualidad Hanan/Urin (Cf., Rasnake 1981: 10;
Platt 1976)(1).

En todo caso, la divieién Urcu/Ums parece més
marcada en la regibén del lago Titicaca; de hecho, todos
los sefiorfos circumlacustres, menos los Lupang, son bivar
titos (fig. 1).

La localizacibn geogr&fica de los seforios pare
cerfa sugerir, como afirma Bouysse de Cassagne, gue el mo
delo dualista Urcu/Uma segula, esquembticamente, la gran
divisibn ecolfgics Pun:/Valle, a una y otra parte de un
eje noroeste/sudeste delimitado nor el rio Azangaro, el
lago Titicaca y el Desaguadero (Bouysse 1980:139)., Sin
enmbargo, ambos segmentos, Urcu y Uma, estaban localizados
fundamentalmente en tierras altas, y controlabszn una se-
rie de colonias anexas en los velles adyacentes a cada
segmento, como veremos mis adelante, En este sentido, res
ponde més a la realidad lingufitica y geogr&fica vensar que
la mitad Urcusuyu de csda nacibn habri{a estado inicialmente
concentrada, fundamentalmente, en los centros fortificados
de las cumbres montafosas al oeste y sudoe~te del lago Ti

ticaca, mientras nue la mita Umasuyu se habrfa localizado



Los zeforfos aymaras.
(Mapa establecido a rartir de Cavoche)

NDualismo y verticalidad aymaras

(Bouysse 1980). Reelabor:cidén proria

Fig. 1



en las tierras sltas orientsles en la ribera del lago
(cf. Klein 1982:35)(2).

La operatividad del modelo va verdiendo, con
todo, su consistencia a medida aue nos alejamos del lago
en direccién al sudeste, como si el modelo hubiera sido
generado en relacibn directa con las culturas del lago y
hubiera sido arlicado ce meznerz forzada al resto de los
sefiorfos, tal vez con oczsién de la exransidn aymara.
En este contexto, la diviszién Urcu/Ums conserva solamen
te su vslidez s1 es concebida como una divisiédn oerte/
ecte, Apnlicada, por ejemplo, a la Confederzcibdn de los
Charcas y Caracaras, “ebemos deducir ~ue los vprimeros co
rresvondisn s Umasuyu vor e-tar localizados al nordeste
de la 1inea divisoria, y los segundos a Urcusuyu poroue
estabsn al sudoerte (3). Los demls t&rminos <el modelo
no se adeclan a la realidad ecolbgica de Charcas y Csra
caras, pornue los Caracaras no e-~tin mbs altos que los |
Charcas, y ambos controlan zonas ecoldgicas similares
( asnake 1981:4). Por otrs parte, existiris la varadoja
de que los Charcas poseerfan a la vez connotaciones sim-
bfSlicas femeninaes en cuanto a "ma, y masculinas en cusanto
a mitad Han:nssya (cf, supra p. ). Lo contrario sucede-
rfa con los Ceracaras (Rasnake 1981: 4,9, 35).

Por el resto, la divisién Urcu/Ums tenfia como

correlato, a nivel de v.lles, la dualidad Alaa Yungas,



adscrita a Urcusuyu, y Manca Yungas, corresmondiente a
Umasuyu, No es exacto afirmar, sin embargo, cue los va-
lles Alaa, bajos torogr&ficamente, fuersn -en un doble
simbolismo- femeninos y, al mismo tiempo, sltos en cuanto
pertenecientes a la mitad Urcu (Bouysse 1980: 153 ss.).
Nos pzrece m*s consecuente con Canoche, afin sacrificando
una "perfecta" simetrfa, asumir como punto de referencia

a Urcu, slto torogréficamente y masculino simbblicamente,
con un correlativo valle Alaa, bajo tovogr&ficamente y
masculino simbélicamente en cuanto adscrito a Urcu; y con
cebir a Uma como bajo topogréficamente, en relacibén a Urcu,
y femenino simb8licamente, con un correlativo Manca, igual
mente topogr&ficamente b: jo (esta vez en relacibn a Uma) y
simbblicamente femenino (fig. 2). No se excluye, de todos
modos, rue 3lgunos se orilos lacustres Urcu tuvieran acceso
a los valles !"anca, y viceversa,

n relacién a la Confederaciédn de los Charcaes y Cara
caras, el control directo de las tierras, no s6lo de los
valles adyacentes sino de los més lejanos, era ye un hecho
en la &roca preincsica. Testimonios del siglo XVI refieren
cbémo los Charcas controlaban tierras en Santiago del Paso,
Tiquipaya y Cochabamba, mientras cue los Car - cara tenlan
acceso a 1los valles de ¥Wislijsa, Moromoro y otras zonas de
los actuales departamentos de Potosf y Chuouisaca (Espino-

za 1969), Por el resto, un documento de 1592 rresenta una
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La organizacidén del espacio
colla-aymara(A) e inca(B)
(Bouysse Cassagne 1980), Ree
laboracidn proria.
Fig. 2



aueja de los '"indios Chayzntes' (adscritos a la nacibn de
los Charcas) en la nue reclaman por la usurpacién de algu
nas de sus tierras bajas "que ab inicio zce emos nosotros
y nuestros abuelos y rebisabuelos y demfs :ntecerores teny
do y posydo... de sembradura de mais y ajiales y algodona-
les y vifias" (ANB, Sucre. Tierras e indios, “lo, 149; cit,
en Harris 1978:53)., Los selscientos cestos de coca de die

ciocho librss cada uno ~ue estaban obligs-os a p.gsr los

indios Charcss del repartimiento de Sacaca y Carscaras, en
comendado a don Alonso de Montemayor, remiten adem8s, ine-
ocufvocamente, al acceso ~ue los indios Charcss tenlan, rro
bablemente desde tiempos preincaicos, a la zona de vzlles,
productora ce cocs, concretomente los yungas de Totora
(AHP, Libro 4e tasas de los Repartimientos, Provisiones y
Encomiendas, Tasa de lo rue han de dar de tributo los in

dios de Sacaca 1550-1559 ).

La conquistz inca engloba los diversos seforfos loca

les (orgsnizados conforme al dualismo Urcu/Uma =eglin estu
vieran orientsdos hacia el pacifico o hscia la cuenca ame
zénica) en un finico Est:do ~ue imrone una orgsniz:cifén del
espacio en funcién del centro cuzauefio,

£l espacio inca, cuatripartito, se ordena alrededor
de un centro, el Cuzco, orientado perpendicularmente en

direccién NE/S50, mientras aue el aymara estaba estructura



do a lo largo de un eje NO/SE delimitzdo simbblicamente
ror el rio Azangaro, el lago Titicaca y el Desaguadero,
dando lugar a una doble birarticién: Urcu/Uma, por un la
do, y Alaa/Manca ror otro (5). Sin embargo, las dos gran
des divisiones espacizles son menteridas e incluso refor-
zades por el incario, a través de las cos grander rutss
~ue recorrian el Collasuyu a uno y otro lado del antiguo
eje centrsl NO/SE y rue servian de sororte a las e-: truc-
turas administrativas, econbmicas y militares del Tawantin
suyu,

Ambos caminos estabsn jalon:zdos de tambos, nue desem
pefiaban una funcibén a la vez estratégice y econbmica. Por
un lado, servisn de runto de acrovisionamiento y descanso
8 los ejbrcitos del inca. Los guerreros Caracarss, Char-
cas, Chichas, Chuis y Soras, ror ejemrlo, se reunifan en
Parie, en territorio Sora. Por otra varte, como sugiere
Cobo, rarecia exi:tir un cierto interczmbio entre los tam
bos de las tierras bajas y los de las tierres altas, como
implicando una esrecializacibén dentro de los niveles de
arrovisionamiento, cue remitirfa a2 una asimilacién del mo
delo de intercambio vertical aymara 'or el Estado inca
(Cf. Cobo 1956: 1653 126; Bouysse 1980:158 ss,.).

El sistema inca se funda sobre los mismos pares de
ovruestos ogue el aymsra: alto/bajo, masculino (+)/femeni

no (~), iznuierda/derecha; y de hecho, el sistema aymzra
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es integraco en el inczico, vpero &l precio de uns inver-
sifn de sur elementos en funcifn del nuevo centro organi
zador del esracio, El1 doble duzlismo agymara sufre una
radical aslterszcibén: Urco y 'ime, ~ue constitufan dos suyus
diferentes, son reunidos en el Collasuyu, separados de sus
correlativos Alea y Manca, integrados en otros suyus dis-
tintos del Colla, y articulados a une nueva red simbblica
nue traduce la con~uista y dominacibn inca,

En términos gener:les, a resar de la desestructura-
cibén, fueron mentenidas 'as lineas de fuerza espacial del
eistema aymi.rs, convertidas a través de la r+d vial inca
en ejes del nuevo Imperio., ‘1 sistema quedb, =in embargo,
desarticulado en las extremidades Alaa y Manca yungas,

Los valles corrieron, en este sentido, la suerte de los
suyus en los que estaban incluidos, y los desplazamientos
de mitimaes y la implentacibdn de nuevas colonias sltera-
ron la anterior adscripcibén de los valles a determinados
segmentos de Urcu y Uma. Sin embargo, aunque incorporados
a una nueva racionalidad, conservaron su funcién de com-
plementar la economia de los sefiorfos Urcu y Uma, contri-
buyendo al aprovisionzmiento de los tambos localizesdos a
lo largo de las dos grandes rutas rue vertebraban el LEsta
do inca (cf. Bouysse 1980:160 ss.).

Finalmente, el mismo espacio de cada comunidad fue
redistribufdo, aunnue ignorzmos la prororcibén exacta en

funcibén de los distintos contextos, conserv&ndose el es-



quema formal vprecedente (triparticién de las tierras entre

la comunidad, el mallku/kursks y las huacas locales), y

articulando sobre &1 la nueva triparticién: comunidad/in-
ca/religién solar (Cobo 1956: 1653 122). De esta maners,
la antigua organizacién del espacio econémico y las rela-
clones polfticas y comunitarias, sin cambiesr de forma ni
de estructura en sus elementos constitutivos, csmbizn de
funcién rara ser puestas al servicio de la nueva raciona
lidad inca (Godelier 1978:183; Murra 1975: 23 ss,). La
creacibdn de nuevas voblaciones en determinzdos se~orfos
(Luraqas, Paczjes) contribuy8, vor el resto, a integrar
las poblaciones disrers:as y a reducir las diferenciss in
ter&tnicas, favoreciendo lz formacidn de un espacio homo
géneo,

Por 1o aue respectaz a la rolitica de desplazamientos
poblaciones llevada a cazbo ror el Inca, sabemos cue 1lo0s
métodos de ocupacibn del espacio vreincaicos fueron mante
nidos inalterables en algunos casos (Lupaaas, Collass y Pa
cajes Umasuyu, vor ejemvlo), vero fueron drésticamente al
terados en oiras ocasliones,

De cualaquier m: nera, numerosos colonos o mitimapes,
lejos de sus tierras, obligados a adavterse a la nueva si
tuzcibn, no estaben en grado de mantener relaciones con
sus lugares de origen y, menos todavia, de conservar y
ejercer los derechos rue nominalmente conservsban, llegan

do a —erder en algunas ocasiones los lazos aue les unfian
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a sus comunidades de origen (Murra 1975:225 ss.; Bouysse
1980:271) (6).

El inca Tupac Yuvanoui y su hijo Wsyna Capac, vor
su varte, revartieron tierras a los Charcas y Caracaras,
como afirman los caciques de ambas '""Naciones" en el Me-
morial de Charcas, reivindicando su confirmecién por par
te de la justicia espafiola y aduciendo aque esas tierras
las hablan recibido como favor, ya que en su calidad de
soldados del inca estaban exentos ce otros tributos que
no fuera el servicio militsr (Esvinoza 1959:137, 140)(7).
Parte al menos de escas tierrass est.ban locslizadzs entre
Poto Poto y -acsba, en el valle de Cochabamba 'AHC, AR
1570, Revartimiento; cit. en Wachtel 1981:34), y eran
cultivadas por los Charcss y Caracasras, en czlidad de mi

timaes, '"'rera el rro io ynga" (AHC, AR 1540, Interrogato

rio de J. "0lo ce NOndegardo, Pleito 3ire Si e, 1560, fol.

359 vO), Parece incluso ~ue algunos mitimses charcas del
valle de Cochabambs hablsn sido transferidos a2 Totora "ps
ra beneficisr las chacras del Yngs" (Ib,, fol. 353 v©),
mientras -~ue otros (los Charcas, concretazmente) cultiva-
ron coca mfs abajo de Tiraque (AHP, "Libro de Tassa de
los Rerartimientos que al ~resente estan vecos", Caja Rea
les 1, Casa de la Moneda, Potosi; cit. en Harris 19738:53;
Rasnake 1981:31), Exieten, f _nalmente, referencia a asen
temientos de guerreros Charcas, con sus respectivas fami-

lias, en Larecaja, desvlazados allil vor el Inca con fines
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defenrivos., Testimonios de 166 y 1695 nos rermiten
comprobar cbémo el "ayllu Charca" de Combays (Larecaja)
mantenfa todavia lazos con sus comodidades originariss,
nombrando expresamente a Sacaca y Macha como lugares de

procedencia (cf, Rasnake 1981:30),

La desestructuracibén parcial del espacio econémi
co, iniciada ya con los incas, ser& profundizada y am-

pliada a 1Iimites insos-echados por la colonizaciédn espa

Bola. Vamos a referirnos brevemente a los mecanismos
fundamentales de este proceso, en relacidn al 4rea nor
tepotosina.,

Tenemos pocas noticlas =obre los comienzos de la
explotacibn agropecuaria; sabemos, sin embargo, oue &s
tas empezaron en penueia escala poco desruds de la fun
dacién de l.a Plata (1538). Asi, durante el perifodo
1544=1548 G, Pizarro conteaba ya con varias "chécaras",
cuya gestifn econbmica ectaba encomendszda a varios ma-
yordomos, Sabemos asimismo oue las estancias de los
valles cercanos a Chuquisasca y Cochabambzs recibieron
grandes alabanzas de P, de Cieza, visitante de Charcas
en 1549, Pero el impulso decisivo hay que situarlo a
partir de 1550, cuendo la relativa vacificeacibén deter
mindé el raro de grandes contingentes de soldados, y

el incremento del crecimiento aAemogrffico potosino se



tradujo en la necesidac de organizar un abastecimiento
seguro para el sector minero, Parte de la poblacién
flotante Charcas, tanto europeos como indios, fue a pa
rar a est=s ch&carss, La mayoria de los indigenas eran
yanaconas, es decir, indios cue no estaban encuadrados
ni » Jo la red encomendera ni bajo la mitera, sino gue
se alquilaban "libremente" a un estanciero o chacerero
(Barnadas 1973:144-45, 288),

Referido sl Revartimiento de Chayanta, ouede hablar
se de un proceso similar, Las minas de plata de Colque
chaca fueron explotadas ya desde tiemnos vreincaicos (8),
tratfindose probablemente de las mismas minas encontradas
por H, Pizarro en 1538, in ese mismo afio tienen lugar
los "rimeros revartimientos de indios, corresvpcndiendo
Chayanta a D, Pantoja (Barnadas 1573:34-36), El1 mismo
nueblo de Chayanta, una de las rrimeras fundaciones de
toda la zona altipl®nica, naci6 rrobablemente a la som
bra de las minas de oro de Amayapampa, y Uncila figura
ya como lugar verteneciente a Chayante en un exrediente
del siglo XVI (Lora 1969: IT, 3%62). Asimismo, durante
los siglos ¥YVI y XVII es vrosible detectar 1la tresencia
de chicsras y fincss destinazdas 21 asvrovisionamiento de
las minzs de Aullagas, Colguechaca (Platt 1982b: 44),

Las obligzsciones del yanscona y del chazcarero son

definidas por el virrey Toledo en sus Ordenanzas de 1547,



Lo

Yy recogidas a fines del mismo siglo en una carta-memo-
rial de B, de Matienzo al rey, anticivsndo ya algunos
de los rasgosrs fundamentzles del sistema de hacienda
(cf, Barnadas 1973:295 s5.).

En general, como veremos mis sdelante, las condi=-
ciones de vide y trabajo favorecisn a los chacreros; no
es de extrafiar, en este sentido, nue un flujo cada vez
més numeroso de indigenas, fugitivos de las encomiendas
Y las reducciones, se estableciera en sus chhcaras, Ya
en 1604 el virrey L, de Velascc reconoce el fracaso de
las reducciones, aduclenao cbédmo el destino de muchos de
los fugitivos eran las chhcaras de los espaioles y su
conversién en ysnaconas, cuya rresencia esti relacionada
en este sentido, con el crecimiento de las haciendas,
Los y2nas del siglo XVII no son, ¢ n todo, los mirmos ya
nas de las chacras toledanas, sino ague estén lccalizados
a menudo en nuevas haciendas, Hacisz 1647 constituyen ya
una categorifa ocuyacionzl estable (S&nchez Albornoz 1982
12-13, 19)(9).

Ls estrecha relacifn entre la encomienda y la mita
minera es un hecho comorobado (Bsrnadas 1973: 267). No
lo es tanto, sin embargo, la vinculacién entre la enco-
mienda y la propiedad =z2gricola, De todos modos, afin
cuando la encomienda no wrororcionaba derechos sobre la
tierra, es muy rrobable nue se constituyera en un punto

de psrtida rrivilegiado -ara la exvlotscién agrovecuaria



(cf. Lockhart 1968:12)(10)., De hecho, algunos encomen
deros habrian optado claramente nor la terratenencia,
como :e desprende, mor ejemplo, de las tasaciones de
1550 en el rerartimiento de Macha, confiado al encomen
dero Pedro de Hinojosa (cf. Platt 1978: 35-28), La cos
tunbre de cancelar los tributos en el lugar de residen-
cia del encomendero, cue implicaba largos viszjes de los
indios & las ciudades, dio lugar ademfs a la utilizacidn
de 1z fuerza de trabajo indigena al servicio ~ersonal
del encomendero y en las sementerass de sus vecinos a cam
bio de un ~alario (Matienzo 1967 1567 : 32-33, cf, Barna
das 1973: 236, 240).

Fl vaso de la mayor narte de los rerartimienios de
Chayanta a la Corona (Sacaca, Chaysnta, rocoata y Macha,
por ejemrlo), couasolidado ya2 hacia 1575, aunoue iniciado
en la décsda de 1550, truncd las aeriraciones terrate-
nientes de los encomenderos al implicsr un derecho emi-
nente del rey :zobre la tierrz y los indios encomendados
(Barnadas 1973%: 248; Platt 1978: 38), E1 control patri
monial del Estado sobre la roblacidn native que supuso
la reduccién de los indios en pueblos resles debilitd,
por tanto, el grupo de encomenderos, cred a 1ls largs,
sin embargo, las condiciones para ia exvansibén de la pro
piedad terr:teniente. La disolucibdn de la encomienda

condujo probablemente a algunos colonizadores e la apro



vlacidn de 1ss tierras y a la retencibn ce los indfizensas;
pero fueron sobre todo las excesiv- s cargas fiscales y
la obligacidn de acudir a la mlta cuienes més contribu
yeron a acelersr este rroceso, Paraabjicam nte, les re
ducciones, surgidas para evitar la disrersidn y el desa
rraigo fisico ae los indigenas con fines religiosos, vo
1iticos y econdmicos, s8lo conciguieron incentivar a 1la
larga el autento del nfmero de indios fugitivos, —-ornue
no fue abolida, sino m&s bien intensificaaa, le base
real de ex-lotacidn socio-econbmica., Y asf, a fines del
siglo XVI, como informe J, de Matienzo en 1567, los in-
dios =i.uen ab=ndonando Los rueblos y las nuev: s reduce
ciones escondiéndose en ouebradas y waykus (valladas),.

A lo largo del siglo XVII,,las comunidsdes origina
riss continfian cespobléndose de manera alarmante, Los
indios, rarticulermente los m%. vo res, huyen lejos de
los tributos y de la exvlotacidn de kurakas y oficiales
reales, asi como de los efectos de la mitz minera, refu
giféndose en los cerros, en las prbsveras haciendas va-
llunas de los espanoles, en las ciudades e incluso més
all4d de los Andes, en las selvas y llanuras del Oriente
boliviano,

A pesar de todo, el indigena segula estando vincu
lado a su comunidad de ori;en, vor mbs lejos gue estu-

viera, Asistimos &sf a una suerte de cesdoblamiento del



espacio, aque se concreta en la adscrirccibn de los indios
hufdos a su territorio original, S61o la negativa a can
celar la tasa de la tributacidn y el rescate de la mita
desvinculaban al indigena de su comunidnd originaria, su
primiendo en su r&iz la pertenencia al ayllu y los dere
chos nue la acomrvafiaban (acceso a la tierra y 2l slistema
de relaciones comunitario); otras veces abonaban solamen
te la tasa de la tributacibdn, vero no asi el rescate de
la mita, De-cusgslauier maners, varece ser en primera ins
tancia le motivacién econbmica (acertacibdn o negativa de
satisfacer el tributo y el rescate de la mita), proyecta
da sobre el transfondo de la global desestructuracién
del esvacio tradicional, oquien posibilita el mantenimien
to o la ruptura de la estructura rolitica y las précti-
cas de emr-dronamiento vigentes, a vesar del intento del
VYirrey Duque de la Plate de substituir las anteriores
obligaciones fisecales nor otras ~ue tuvieran en cuenta
la nueva territorialidad del indio hufdo, pasible de im
vosicibén de acuerdo 21 lugar donde se encontrara, y no
ya de acuerdo a su procedencia (cf. S&nchez Albornoz
1978:92 s88.).

El nfimero de "forasteros" y de yansconas fue incre
mentfndoce, En contrapartida, los indios aue se resig-
naban a mermanecer en el ayllu fuercn doblemente grava-

dos por el veso -uvplementario de las obligaciones que



correserondfzn a quienes habfan abandonzdo su comunidad
origineria, ya ocue las tasas impositivas no recafan so
bre los individuos sino robre la colectividad (S&nchez
Albornoz 1978: 69 ss.). Los kurakas, nue vefsn diesmi-
nuir ademfs una parte substancial de sus ganancias con
la hulda de los tributarios y sujetos a mita, rrocura-
ron aliviar en varte la suerte ne sus comunidades hacien
do perseguir a los ausentes ypars obligarles a cancelar
en moneda o esrecies las tasas de la tributacién, inclu
yendo, como ya hemos sefialado, una comrensacidn econdmi
ca destintda a "rescatar' el ausenteismo de la mita en
las minas, La ~retensifn de los kurskas, sin embargo,
no siempre fue bien acogida y sus delegados corrieron a
veces el riesgo de recibir '"muchos msalos tratamientos®
vor parte de los indfigenas o de los hacendados oue los
habisn acogido, como exrresamente sefialan los informan
tes de Chayunta en la Informacién Testimonial disvuesta
el 11 de msrzo de 1690 por el Conde de Canillas, confor
me a las instrucciones del virrey, Conde de la Monclova
(Informacibn,.., fol. 51V®; cf, S&nchez Albornoz 1978:
133, 83 ss.).

Debe afadirse a ello la exvrlotzcién de los kurszkas,
instancia intermedia entre el ayllu y la administracién
colonial, amparada en las vrerrorativas ocue su rrivile-

giada situacién les conferfa (11)., Dicha exvlotacibn
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se tradujo concretamente en el enriaquecimiento de los
kurakas a exmensas de las tierrss y reba?os de la co-
munidad, y en la institucién de los indios llamados
"colque haquez" (12). Los testigos de Chaysnta acusan
directamente a los kurakas, particularmente a los de
Macha y Pocoatu, de obligar a los indios a servirles
"no 30lo0 con su vpersona, s8ino con sus bueyes y rejas,
y aue si no hacen esto los =zzota y auitz el caballo y
vor este miedo huyen de sus rueblos y con esto consi-
guen el ouedsrse con sus ranchos y tierras" (Informa-
cién Testimonial ..., fol. 51Y")., La usurpacién de
tierras se realizf en muches ocasiones ccn la conniven
cia del corregidor, convertido en compadre del kuraka,
e imrlicd a menudo la asignacibdn de tierras a los espa
foles (13).

Este tiro de atropellos, unidos &2l rerartimiento
forzado y a precios excesivos, ror parte del corregi-
dor, de "mulas, ropa de la tierra, rejas y otros géne-
ros rue llevesn y de oue n¢ necesitsn los indios", ori-
ginaron frecuentemente el abandonc de los pueblos, 1lle
ghndose en otros contextos al despoblamientoc del ayllu
(cf, S&nchez Albornoz 1978: 106).

La exacerbacién de las exacciones y gravimenes co

loniales ocasion8, de esta manera, la deszTticulacién

gradual, irreversible a veces, del esracio politico y



econbmico tradicionsl, unida a otras no menos consisten
tes ruvturas sociales y culturales; vero tuvieron ademés
un efecto indirecto sobre la exransifn de la rropiedad
privada de la tierra, al incentivar la usurvacién de tie
rras y la conformacibén de vroviedades agricolas a expen
sas de los indios huldos o forzados a huir, contribuyen
do a consolidar, ror el resto, las haciendas ecrafiolas,

Para entonces, habfan comenzado ya a actuarse, sin
embargo, otros meceniemos oue condujeron parzlelsm=nte
a la conformacibn de grandes propiedazdes agricolas,

Asi, gran parte de los cantones de la actual segunda sec
cibn de 1s vrovincia Alonso de Ib&iiez figuran ya en 1590
como hacienda de gran extensibfn, la hacienda Chojlla,
ctorgeda vror Felipe II al Cavitzi Vela en la villa de
Ororeze, a exrenses de tierras ce ayllus,

A vartir de 1650 comienzan a -roliferar en la mis
mz zona arellidos esrafioles (Ballesteros, Padillz, 50lls
eess), en coincidencia con una paralela proliferacién
del nfimero de haciendas. En unos casos, como se despren
de de la lectura de las partidas de bautismoc y matrimo-
nios, el territorio corresvondiente a los ayllus origina
rior de la zona (Hilavi, Cati, Chayquine y Colque) se va
fragmentzndo sucesivzrente; en otros, la apsricibn de
nuevas haciendag corresvonde, en cambio, a la divisién

de la hacienda Chojlla, Asf, ademfs de la citada hacien



Y

da, encontramos las heclend.s de Huanacoma, Jachoyo,
Catariri, Collome, Jachavi, Lacsya, Mirs-Mira, Cotana
y otres 12 més,

Hacia 1837 encontramos soclamente cuatro grandes
haciendas: Chojlla (con Chaycuriri y parte de la ac-
tusl provincia Dalence de Oruro), Lecays (con Janko-
Janko, Huanzcoma y comunidsdes . ywcentes), Micani
(ove sbarcava, entre otras, las comunidades de Colloma,
Charca y Vilacireca) y Llacsa, que incluifas Cotana, Tanga
Tanga y rarte de Quirecuiavi, hoy Bolivar, Podemos supo
ner, en este sentido, una concentracién vrogresiva de
la propieded de la tierra en vocas m:nos Archivo pa-
rroanvisl de sacaca), Todavia en 197279 avsrecen citadss
lss estancias més importantes de cada hacienda, con
ocagibn de la elevacibn de la capilla de cada estancia
a capllla pfiblica (Bustamante 1380: 10, 103).

Por lo nue se reficre a la Iglesia, la donacién de
tierras ror rarte ce la Corona fue, a su vez, uno de los
mecanismos habitusles oue permitieron la conformscién de
la proviedad privada eclesifstica. A ello_irfan siiacién
dosce otra serie de rrocedimientos, desde la usurpacibdn
m&s o menos velada husta la compra de tierras, Seria
largo describir acuf, sin emobargo, las modclidsdes de es
te procesc, Queremos concentrarnos, en este sentido, en

el anféli<is de algunos documentos del siglo XVII que nos



permiten evaluar un caso particular de exvlotacibn agro
pecuzria, en relacibén a las tierras de la iglesia del
partido de Chayanta, En ellos se refleja, adembs, la
pugna antagbnica de la iglesia local y del sector mine-
ro por el control de la mano de obra indigena,

En diciembre de 1794, los cl&rigos de Chayanta ele
van una apelacién al tribunel de la Audiencia de Charcas,
reclamando el derecho de posesidn sobre un significativo
nmero de indigenas a su servicio, pr&cticamente sin com
vensacidn alguna, ante ls pretensién del Intendente P,
Sanz de acrecentar la mano de obra de los indigenas de
Chayants con destino a la mita de Potosi. Se trata, en
el fondo, de una disputa vor gozar del rrivilegio de la
explotacién,

Sabemos, concretamente, cue un nfimero reietivamente
alto de indios "sobrantes" de ia mita estaban empleados
como alféreces y mayordomos al servicio de los sacerdo=
tes, ocunacibén nue eximfa al mitcyo vor tres afios conse
cutivos, a vesar de oue el Virrey Durue de la Palata ha
bfa abolido las mayordomias y alferazgos en una ordenan
za de 1648, Habla, ror ejemplo, indios muleros, 'huall
peros" (encargados de las gzallinas del cura) y '"guatacos",
oue trabajaban las tierras de las haciendas eclesifsticas
(Buechler 1973:62 ss.) 88; Arze 1978:119-12?), El nfime

ro de indios "sobrantes" empleados al servicio de los



curas de Pocoata, Aymaya, Chayala, Chayrapata, Macha y
Aullagss era tan grande, oue la mita no hubiera podido
ser desnachada sl los sacerdotes no hubieran '"cedido"
sus indios a f:vor de Potosf, Los indios de la doctri
na de S, Pedro de Buena Vista acusan también al cura
"de les trabajosas ccupaciones en cue son empleados"
(Buechler 1973:74, 93)(14).

Parece desrrencerse de todo ello que el frea de cap
tacién de la mita de Potosf, & diferencia de otras regio
nes de la Audiencia de Charcas, alcanzd hasta los valles
de Chaycnta, utilizando la organizacibn vertical wnuna-va
lle., Es cierto, en este sentido, que el Estzdo colonial
estuvo interesado en limitar la exransibn del latifundio
en ¢l Norie de Potosl para conservar ¢l acceso minero a
la fuerza de trobajo local (Assadourian y otros 1G80: 74
75); vero no se trata, en todo caso, de algo vrivativo
de la regidn nortevotosina, sino de un mecanicsmo que el
Estado colonial intentd activar en :oda la Audiencia de
Charcas (cf, Barnadas 1673:151 ss,, 291 ss, Sfhnchez Al-
bornoz 1978:72 ss.), De iguzl muners, no cebe deducir=-
se de acul aque le luche pvor la mezno de cure en la regidn
se desarrolld exclusivamente entre la Iglesia y los inte
reses mineros (Asssdourisn, ib,). Es rosible sefialsr
asimismo una relecifn conflictivs m&s o menos manifiesta
entre los intereses mineros y las haciendss locales, per

ticulsarrente a lo largo del siglo XVII,
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El advenimiento de la Revfiblica sancionar$ una ul
terior estrategia de e»>poliaciédn de tierras, esta vez
por via legal., Asf, _.-rte de las "tierras enfitefiti-
cas" del ayllu Tarhuapschi son adquiridas en 1830 por
la iglesia de Sacaca y pasan a integrar rvarte de la ha
cienda parroguial de San ILuis (Archivo rarroaquial de Sa
caca). Pero es sobre todo la Revisita de 1879, inicia
da en Chayanta en 1882 con la finalidad de extinguir las
comunidades originarias de acuerdo & la lLey de Exvincu=-
lacibn de 1374, aquien sefiala le consolidacién de las con
diciones legezles rue conducirin a la formacibn de un mer
cado de tierras, a& pesar de haber sido desconocida por
los 2yllus nortepotosinos (15).

Durante la Coloniz, el tributo indfgena represents
ba la contrararte :ndina de una suerte de V“reciprocidadn
en la que el Estado colonizl garantizaba, a cambio, el
acceso de los indfgen.s a ls tierra; se trataba, con to
do, de una recirrocidad vrofundamente disminufda en re=-
lacibén a las vrecedentes recivrocidades y a la relativa
redigtribucidn de excedentes todavia vigente bajo el Es
tado Inca. El ayllu andino se habla visto obligado, en
este sentido, a devaluar su snterior concepcibn de la
reciprocidad nara sdecuarla a la nueva situacibdn, reduc
ciendo su significezdo sl de un& transferencia de los

excedentes indigenss en sentido finico (de los ayllus al
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Estado colonial), a cambio de una "garantfa" de acceso

a una tierra de la nue £6lo nominzlm- nte era duefio,

Con el advenimiento de la Repfiblica, se consumza el rro
ceso de transferencie: bsjo Belliviin (1842), el Esta-
do se convierte en rropietario finico, y el indfgena en
mero usufructuario; el tribu%o reviste las connotacio-
nes de una suerte de arriendo que el usufructuario paga
al Estado en cuanto duefio de las tierr.s comunalec,

Se tratsba, aparentemente sl mencs, de preservar las
propiedades indigenzs de la usurpacibn iniirects ce tie
rras & aue la ley del ?”8 de Sertiembre de 1831 hatfa da
do lugsr, bajo la forma de enajenacibn optativa, (la ley
habla declaredo vrovietasrios a todos los incfeenas con
nés de 10 a”os de rosesibn); en reslidad =se preparaba el
cemino, sin embsrgo, rara justificar legzlmente la venta
forzads de tierras (cf, SAncnez Albornoz 1978).

Fl tributo es abolido verias veces dursnte las pri
mer~s d&cadas de la Repfiblica; vero vuelve & aparecer
con nuesves etiouetus, znte las crecientes necesidades
del Estado, mermades las renteés mirerss de Potosfi, Asi,
en 1835 constituye el 38,5% del total de ingresos esta-
tales, -1lcanzando el 43% en 1850, frente a .sblo un 27%
en 1790, El1 fortalecimiento del sector minero esconteci

do entre 1850 y 1873, aue ve consolidarse une ©ligarquia

de la plata, y el auge creciente de otros rubros, como



el caucho y el estafio, contribuir&én & la liberalizacién
de la economfa y a2l triunfo de 1la politica librecambis-
ta, permitiendo al Estado una substitucién gradual del
tributo indigena como rrinciral fuente de ingresos (Ri-
vera 1978:95 ss.; Mitre 1981) (15). Asf, el monto de
la tributacién disminuye en un 20% entre 1850 y 1880;
los ingresos representzdos por las exmortaciones mine-
ras y gomeras sumentan, en cambio, del 4% en 1871 =21 31%
en 3880 (S&nchez Albornoz 1978; Grieshab.r 1977:2G1 ss.).
En este contexto, las Leyes de Eivinculacién de 1874,
en su intento de disolucibén del régimen comunitario y de
privatizacidn de la pro=iedad de la tierra, reflejan el
nuevo estado ce cosast el zuge del sector minero pernirci
rfa finalmente la substitucifn del ¢ntiguo tributo por
un nuevo "predial rtGstico", nosibilitsndo =“embs, con ls
prevista enajenacidn "voluntaria" de sus tierr:s vor rar
te de los indigenzs, la expensidn de la vrorpiedad terra-
teniente, y vinculcndo, por el restc, e los '"rezagedos",
"imb%ciles", "igncrantes" y "b“rberos" indigenas con la
"eivilizacibn" criolla a trzvés del mercedo, La reaccibn
de los ayllus norterotosinos znte el desconocimiento uni
lateral, vor rarte del Estado, del aniiguo ‘''pacto de re
ciprocidad" (aue vrevela, adembs de la cancelacifn del
tributo, la rrestacién de servicios gratuitos a los re-

presentantes estatales a cambio de que el Fstado garanti



zara el acceso comunitario a la tierra), se tradujo en
una oposicidn frontal a la Revisita de tierras de 1882,
en su intento de aprlicar las medi as exvinculatoriss,

La resistencia comunitsria fue, adem&s, avoyada »or los
peaueos vrovietarios mestizos: la ley rreveia, en efec
to, declarar propledad del Estado todas las tierras usur
padas por mestizos durante los 150 afios anteriores a la
Revisita, vara ser subastadss plblicamente en favor del
erario pfiblico (Platt 1982b: Z4 ss., 43). Conviene su=
brayar, sin embergo, un elemento clave para le compren=-
sién de las relaclonee entre los ayllus y el "rroyecto
libersl" del Est do republicsno: la oposiciln de los ay
1lus o se articula tanto contra la ideologla liberal y
sus implicaciones de rrivatizer la tenencia de lz tlie-
rra, sino contra 1o ~ue ellos consideresben un religro
rotencisl de ex ropl-cifn de sus terrenos, en la medida
en nue el Fistado, al Adesconccer unilateralrente su "puc
to de reciprocidad" con los ayllus, dejzba de ser el ga
rante del acceso ccmunzl a la tierra. Ios términos de
la confrontacidn no ersn, por tantc, "propiecad comuncl/
proviedad rrivada'" de la tierra, sino '"acceso a la tie=-
rra/potencial exvroriacibn", 5810 en este sentido ruede
hablarse ce una ovosiciédn (indirecta) a la privetizacibn
de la tierra.

Fn otras palabras, la exredicibn de tftulos indivi



dusles y la extincién de la comunidad en cuanto unidad
imnositiva, fueron asociados directsmente a la expropnia
cién de tierras, a 1o cue debid afiadirse, crrobablemente,
las implicaciones prfcticas de determinadas formas de

acceso comunal a la tierra, como las aynuecas o mantas,

que reauieren una total sincronizacién de todos los comu
narios que poseen tierrazs en ellas, ror lo que se refie
re a la siembra, el tipo de productos y los ciclos de
rotacibn y descanso; de ahl que muches comunidades =8lo
accedieran 2 1z adjudicacibn de titulos de propiedad ‘'‘en
lo proindiviso", oue ofrecia ademnfs una garantia frente
a vrosibles intentos de expro~iacibn de tierras (Flores
1953: 279-280).

Fn términos generales, rucden rzeilzlarse cuatro fo
cos de exvansidn de la proviedud priveda, bfsicamente
consolidados con anterioridad al perfodo exvinculatorio
(Platt 1982a). El vrrimero, conetituido en la frontera
de expancsifn de la haclenda chuouisanuefia, corresponde
a los cantones de Gauycoma, Moromoro (Ravelo), Ocurl y
Pintf&ntora, en Chayanta; y Carasi, en Charcas, carsnte
riz&ndose por una maynr nresencia de grandes haciendas
en relacién a los recuefios propietarios. E1 segundo fo
co de exrpansibn, localizado &l citro extremo de la regibn
(Acacio y Arempzmra, en Churcas), concentra un meyor nf

mero de proriedades renueflas y representa la frontera



expansiva de la hacienda cochabambina (Larson 1981:47ss).
Las proriededes del eJe Sacaca-San Pedro-Moscari, en el
centro del territorio nortepotosino, corresvonden a una
multitud de nequefios hacendados mestizos radicados en

los pueblos del &rea, A la zona de Macha corresponderisn,
finzlmente, un gruro de grandes y valiosas nroriedades
formadas en torno a las mines de Aulla-tas durante la co
lonis, ~demfs e un significaetivo nlimero de pequefias pro
viedasdes de los vecinos de los vpueblos,

Fn general, teniendo en cuenta la limitada afecta-
¢ién de terrenos de ayllu en la zona norte:otosina duran
te el siglo ¥IX, se puede afirmar oue, a inicios del pe-
riodo exvinculatorio, la mayor varte de las proriedzdes
privadas de la regifn remontan su origen a la &roca co-
lonial, Hacis 1877, los colonos de hacienda constituyen
solamente el 24,4% de la voblacibén total de los centones
m&s afect..dos vor la venetrzcifn letifundista, represen-
t.ndo el 11.6% del totsl de tributsrios registrados (Platt
1982a: 119 ss., 127)(17).

Fl cztestrc de 1881 revela la existencia de 1.482
propiededes rrivades en las dos provincis:s norterotosinas
de la &pcca (Cheyasntz y Chercas); ce ellas, el 73.9% tie
nen un vszlor cslculado menor ce 1.000 $be., tratinoose,
por t-nto, de rc-uefias nropiedaces, S8lo 24 rroniedades

sobrepasan un vslor calculado de més de 10,000 Tbs,, sien



do los cantones de San Pedro, Pitintorz, Moscarl, Carasi-
Torotoro, Sacaca y Macha auienes concentran las vro-ieda
des mfs valloses, Por el resto, entre 1889 y 1919 se
realizaron 489 ventas de tierras de origen, ls mayoria
de ellas durinte la &roca libersl, desrvuls de la Guerra
Federal (1901-1918) (18). La expansidn de ls propiedad
nrivade se concentra, sin em ergo, en las Areas donde ya
estaba consolid.da, limithndose en rren varte » la enaje
nscién de penue as rarcel.s o fracciones de rarcela., Al
gunas ce ellas corresrtonden vrrobablemente a la venta de
proniedades efectu:da mor indigenas de ayllus conforme
a los tftulos de rrorieded otorgzaus cursnte la Revisi-
ta, sin descarter como causa de la transferencia del tf
tulo de provicdad ¢l endeudamiento wel provnieterio; aun
que es tambifn vrobeble sue se debieran & la iniciativa
de terratenientes y venue o< provietsrios de los vueblos,
llevada & cabo con la comrlicidec de les sutoridaces lo
cales y orientada a la ocuracidn de lze tierrse de ori-
gen situadzs en los mérgenes de sus proviedades, exaspe
rados ante lo acue consideraban unz caritulaci®n del Go-
bierno en su intento frustrado de coneolidar el proceso
de exrroiizcidn de tierras comunales (Platt 1982a: 122-
23, 129 sB58.).

En este contexto, el descontento creciente de los

indigenes se desplezzar’ graduulmente cdel Estado, vrinci



pal enemigo de los eyllus entre 1882 y la Guerra Federal,
para converger sobre hacendados y requefios propietarios
locales, sus antiguos aliados, hasta estallar abiertamen
te en la sublevacibdn de Cheyenta de 1927 (19).

La &voca anterior a 1la Reforma Agraris sigue sien-
do el escenario de la expanelfin de 1la hacienda y de la
propledad ~riv::da sobre los terrenos de origen, Uno de
los puntos de rartida de esta espansifin habrfa s.do le
necesidad cdel ejército boliviano de reclutar csmnesinos,
tanto comunarios como pongos de he=cienda, wura la Guerra
del Chaco con el Paraguay (1932-1935)(20)., Fl desmobla
miento relativo ce les comunicrues campesinas dio lugar,
en este sentido, a la usurpacibn de tierras por varte de
los hzcend- dos, reacios, ror el rerto, a dejar partir a
sus r1ongos hacia la wuerra (21).

£1 conflicto cada vez mhs manifiesto entre indfgenss
Yy hacend: dos, anoysdns mdir lae auioridades locales, unido
&l vaclo de noder creado por la Cuerrs céel Chsco, dio lu
gar a una serie de reivindiceciones indfgenas en tods la
Repfiblica: Tiwensku, Huaki, Pukarsni, Yungas y el Crien
te boliviano,son,: entre otros, loeg excenarios ce estes
sublevaciones, Los datos disronibles actuslmente pura
el Norte rotosinc no nos permiten asegurar la existencia
de una contrzvarte local; podemos sospechar, gin embsrgo,

su rresencia (22).



En todo caso, la Guerra del Chaco supuso una gene
ralizada toma ce conciencia ror narte del sector indi-
gena, -proriciada pror el contacto con intelectusles,
universitarios y vartidos »~olfticos- sobre su situacién
de oprimido, =1 Estzdo vuelve a emerger como enemigo
del indigena, en cuento defensor del tstatu onuo" terra
teniente y vropicizdor ce lss derredaciones hzcendales,
En este sentido se oriente, vor ejemplo, gran varte de
la penfleterl:: de le &roca, invitando a tomar el fusil,
no contra el Paraguay, sino contra el Estado,

El cuestionamiento a oue la Guerra del Chaco dio
lugar se menifestar® ablertasnente en el Congreso Indi-
genal de Villarroel (1947) y en las movilizacliones pos
teriores tras un "estado gornular’, y constituye una de
las rafices de la futura Reforma Agreria, cue revestir$§,
con todo, caracteristicas muy particuleres en el caso

nortero.osino,

La Reforma Agrarlia fue realizada en el Norte de Pg
tosl varios afios despufs del cercano valle de Cochabam
ba (1953), debido orincivalmante a la resistenciLa de los
vrovietarios locales y a la inicial desorgsnizacifn de
los colonos, unido 2l relativo sislamiento de la regibn.
Asf, habr& que esverar a 1957-58 para que el campesino

comienee a exigir la realizacifn de 1o cue la Reforme



Agraria rrescribla, en ocssiones con hechoes violentos
como el amsalto y sacgueo de algunos rueblos de la zona,
sede de los rropletsrios loczles, No deja de ser signi
ficativo, en este contexto, oue la rebelidn camcesina
se articule bajo el liderazgo de un no-campesino, Nar-
ciso Torrico, minero de Cetsvi y de origen cochabcmbino
(cf, Harris-Albé 1976:37 ss.).

Por lo nue se refiere & les tierruas nue continuaban
bajo un régimen de vroriedad comunal (la mayor rarte),
ls Reforme Agruria restituyd solamente las tierras usur
padas ror grandes y medianos vrovietarios, ILa intencién
inicial de lz 2eformz Agraria de restituir todcs los te
rrenoe usurpados a 1os ¢ mypesinos fue desmontads en de-
cretos sucecivog, concebidos pars defender la reaquefia
propliedsd de los vecinos de los rueblos, favoreciendo
asl la consolicdaci8n de una mass de penuefios vropietarios
(?%2), Er ecte czeo, la consigne mcvimienticsta "le tierra
es para agulen la trebsja" fue utilizada rara defender a
los reaueros yrorietarios mestizos frente a las reivindi
cacionee de los camresinos, De esta manera, vruede conel
derarse que el objetivo rrinciocel de la Reforms Agraria
no fue, ciertarente, ls defensz del ayllu, sino la confor
macibn de una mezsa de pecuefios propietsrios privados, en
continuidad con el "proyecto liberal' revresentacdo pror la

Ley de Fxvinculacifn de 1874, inauguredo ya con los decre
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tos de Bolivar y afianzado en 1a Revisita de 1882 (cf.
Platt 1982a: 148 ss.)(24).

en curnto a2 la zona de ex-hacienda, la Reforma
Agr. ria, gl abolir el colonato y el ponguezje, restitu
y8 parte de lae tierras a los ex-colonos, Como en el
resto de los fndes, las rro-orciones varisn de acuerdo
e la mayor o menor presibn camvesinz y a 1z resistencia
e influencia del vetr8n., Bécicamente, 1os cammesinos
recitieron tftulo de vropriedcd sobre las rsrcelas aue
usvfructuanan anteriormente ein titulo de proriedad, a
cembio del tr:bsjo grztuito en la haci nda, Parte de
la proviedad continud en msnos del ex-pstrbn, y el res
to estebe destinzdo a converiirse, de acuerdo a ls ley,
en una suerte de '""'coorerativa" ae llierras a ser trabaja
das en comln; vero en la meyoria ue los casos fueron re
distribu’das entre los colcnos, con significetivas verian
tee scgfir loc casce (25).

La rrivctizac .8n de la tierras contribuy8 en muchos
cacos a aleslar a les comunidades de ex-hacienda y a in-
dividuslizar laeg relaciones intracomunitarias, ¥£n algu
nos lugares, £.n e12b rgo, la utilizacidn de ls preceden
te estructuracibén comuniteriz ror rarte del sistems de
hacienda, ha vosibllitado el muntenimiento de una cone
tinuidad ~crci-1l entre el ayllu y la rroriedad orivada,

I.a comunid:d ce Pzirumsni constituye un ejemplo signifi



(i)

cativo al resvecto,

Antes de la Reforma sgrsria, las tierras estaban
agruvadas y distribuidss en doce mantas, tierras de co
munidad destiinadas en foraaz rotativa al cultivo, inter
calado ordinariamente con rerfodos de descanso, en las
que el patrdn vosefa una extensifn variable de tierra,
la mis grende y la mejor., Estes tierrss eran denomins
das '"comunes'", nornue eran trcbajadas en comfin para el
patrén, ouien nrovefs a csmbio comids, bebidz y coca,
Cada campesino nosela adem®s en cade msnta una reguefa
parcels, denominada savafia o, significativemente, '"pla
to", Este tipn de vurceles era transmitico de pedres
a hijos, aunnue el camvesino no ers -rovnietsrio, sino
solamente usuiructuario, La Reforrma Agrsris no hizo
sino reconocer este tivo de tenenclia cnncediendo la
tierra en wropiedad, y distribuy8 ndemfe entre los co-
nunarios carte ue las tierrass denominadas '"comunes'",

El resto, adenfs de las tierras del patrfn, estabar. des

tinado tedricamente a ser convertido en '"unidades econd

micas rurales asociadas" rars aue fuera cultivado coleg

tivamente por todos los camresinos, Su destino fue, =in
embargo, oti'o muy diverso.

A rafz de la Reforma Agraria, uno de los Jjefes lo=-
cales del MNR, Lebn Montén, orgonizb el asesinato del

patrfn, D, Jorge Layra, famoso ror sus abusos, Le&n Mon
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t&n, sin embargo, tradujo en t&rminos econ8micos la plus
valfa 1decl8gica acumulada durante la Revolucibn, alzo
muy caracteristico del Norte de Potos{, a>ronidndose de
la maynr parte de los terrenos denominados "comunes" y
arrendando, vendiendo o entreando "al nartir™ los que
no alcanzaba a cultivar 81 y su familia, Retuvo ademis
los t{tulos de propiedad de numerosos comunarios y ha
venido amenazando con venderlos, chantajeando a2 los de-
m&s campesinos siempre que convenfa a sis intereses,
Esta situaci®n se mantiene todavia vimente hasta la fe-
cha gracias al clima de temor y respcto que rcdea a bebn
Mont&n (Izko 19283:138 ss,)(26).

La situaci®n actual de ias comunidades de Sikoya y
Jatun Jila nos introduce, finalmente a un tipo de desss
tructuracién espscial que »odrfamos denominar "interna.
Pertenecientes en tiempos al ayllu Bikoya, fueron debili
t&ndose progresivamente los lazos que las unfan al ayllu
de puna, debido »robablemente a los litiglos nue surgie-
ron entre camp sinos de puna y de valle en relacibn al
intercambio desigual entre ambos niveles ecolbzicos(27).
Esta desvinculacidn de los ayllus de oricen se tradujo a
la larga en la nrivatizacifn de la tierra, confirmada a
rafz de la Ley de Exvinculaci8n de 1874, De hecho, las
relaciones entre Sikcya-Jatun Jila y su antiguo ayllu de

puna son inexistentes 2n la sctualidad (28),



l.2. Dualidad y verticalidad

La cdualidad puna/valle (suni/likina en la ter

minologla local de algunass etnias de la regibn) sigue
siendo un rasgo caracteristico de la orgsnizacibn espa-
cial norteprotosina y rervresenta ya, por sf misma, una
primera racionzlizacibn de la diversidad y fragmentacibn
del espacio,

En la puna (3,500=4,600 m, circa) se cultivan
preferentemente tub&rculos (oca y pavra), ademfs de otros
productos como habas, cuinoa, tarwi y algunos cereales
(trigo, cebads, avena), y se pastorean los rebeafios de lla
mas Yy la mayor parte de las ovejas., Las tierras de pas-
toreo suelen estar intercaladses con las dedicadas a la
agricultura., Las terminologfas loczles no posibilitan,
en este sentido, distin-ruir entre pastoreo de altura y
tierras dedicadas a la arricultura (Harris 1978:52).

El ecosistema de valle (2,000-3,500 m,), en
realidad un sinfin de valles frogmentados, vermite en cam
bio el cultivo de malz, hortalizass, frutales y algunas
variedades de trigo y de tubérculos cue properan mejor
en un clims m&s cilido.

Dentro de cada zona pueden diferenci.rse adem%s
una amplia gszma de microclimsas menores que, en conjunto,
ofrecen condiciones aproniadas vara una gama diversifica
da de cultivos y especies animales, auncue la capacidad

productiva individual de cada uno de ellos sea sumamente



limitada,

En referencia a la zona de estudio, esta es la dis
tribucibn de los vroductos y cultivos, de acuerdo a los
vrincipales estratos ecolbgicos admitidos por el camre-

sinado (fig. 2 y 3) (29).

Distribucifn de los cultivos
(Sikoya y Jatun Jila)

Estrato ecolfgico Cultivos
Tarwi (+) Papa imilla (+)
Avena Pava lisa
Cg%ri }ﬁ.arom.) Cebada (-) Papa
Oca ghalula
Haba (=) suttamari
Tarwi (=) Papa imilla (=)
Cebada (+) Papa runa (-)
Templado lfgar Trigo Papa lisa (=)
(2.500-2,800m,) Mafiz Papa mishks (=)
muruchi Arve]ja
yuraj Cebolla
Haba (+)
Trigo
Maiz
nodi 1figar muruchi
(2.200-2.500m.) yura]

Papva runa (+)
Papa mishka
Cebolla
Zapallo

Lacayote Fig.2




Distribucibdn de los cultivos

(Payrumeni)
Estrato Ecolbgico Cultivos
Papa luki Imilla
Papas puka
saqarpaya yana
algamari yura}j
yYana goyllu safia
puka ooyllu arage
Chiri Jjallp'a lap'iya taka
(3,500=4,200 m,) q'arsa Cebada (=)
puka vali Avena
yura]J pali Trigo

q'ara uma

0oAl Jjalln'a

(2.800-~3,500 m,)

komo
ch'arka
tani-tani
Imilla Maiz
Pavpas moqgo0 sara

sut!gmari
ghalula
puka pali
yuraj pali
alara
Papa lisa
yana
yura]
Oca
Tarwi
Tuna
Durazno

jank'a sara
muruchi
Trigo
jaral
tojto
chinoli
macho
yana espega
Cebada (+)
Avena (+)
Haba
Arve]ja

Pepino Fig.3




Por lo nue se refiere a Sikoya y Jatun Jila, la va
riedad de cultivos es relativemente alta, como puede apre
ciarse, afin cuando su caracidad productiva individual sea
escasa (fig. 2). El "chiri 16gar" (lugsar frio) eauivale
a la punta de cerro; el "templado 1lfigar'", a la chawvikin-
ray (media ladera), parcialmente regada vor arroyos y ver
tientes, y el "qofii lfigar" (lugar caliente), a2l nivel de}
rio San Pedro, también llamado mayurana.

La diversidad productiva de Payrusani es todavia ma
yor que la de Sikuya y Jatun Jila (fig. 3), aunque las
cantidades son en algunos casoe insignificantes, afin tra-
t&ndose de productos imrortantes, como el malz., La expli
cacibn de la diversidad de rroductos, aue cubre tanto el
ecosistema de runa como de valle, viene dada por las ca-
racteristicas ecolbgicas de Payrumani y la variedad de
microclimas aue concentra. No es de extra ar, en este sen
tido, nue vueda hablarse de "Qofii jallp'a" (tierra calien
te) a una altura vpromedio de %,”00 m, De todos modos,
es obvio que el valle de Payrumani (todos los comunzrios
manifiestan tener tierras en puna y valle) no corresponde
al valle de Sikuya y Jatun Jila, £l primero es una angos
ta quebrada regada vor el Cajon Mayu, afluente cel rio

Moscari; el segundo, un ancho valle regado ror el rio San

El vrincivio de verticalidad estructura, por su parte,




el acceso a esta diversidad de zonas ecolbgicas.

o Por un lado, la inestabilided clim&tica csracteris
tica de las regiones altoandinss ha obligado al camresino
a disrversar sus cultivos, y afin un mismo cultivo, en va-
ries rarcelas considerablemente alejadas a veces las unas
de las otras (30), A esta necesidad de localizar diversi
ficadamente las varcelas, se une adembls el deseo de comple
mentar la reducida gama de rroductos del ecosistema de puna
mediante el acceso a los vroductos del ecosistema de valle
Y, en general, de todos los microclimas comprendidos dentro
de ambos, Por otra parte, contribuye al relativsmente ele
vado grado de atomizacibdn de las -.arcelas la necesidad de
establecer ciclos de descanso y rotacién de cultivos., Es
evidente, en este sentido, oue cada camresino deberé dis-
voner de un &rea cu'tivable considerzblemente mayor que la
necesaria para un solo cultivo, de acuerdo @ las necesida-
des de cada ciclo,

Podemos formular, de esta manera, el vprincirio de
verticalidad como el intento de acceder a un m&ximo de pi
sos ecolbgicos medisnte el control de una '"base de recur-
sos miltiples" (Murra 1975: 59 ss.). La validez de este
modelo, elaborado ror Murra en relacibn a las sociedades
precolombinas (Murra 1972 y 1975), queda confirmasdo rara
las sociedades actuales ror 1o gue respecta al sistema de
acceso a la tierra prorio de los ayllus de puna (Harris

1978 y 1980; Platt 1981); pero debe ser rrecisada desde



el punto de viste de las comunidsdes del valle aue no
estén vinculadss 2 un syllu de vuna, La disolucién de
los lazos rue ligaban a determinsi'as "islas" vallunas
con las comunidades originarias de runa (Sikoya y Jatun
Jila, ror ejemplo, vertenecientes en el pasado al ayllu
Sikoya), obligb probablemente a los camresinos del valle
a ampliar el acceso a los recursos de su provio ecosise
tema, hasta cubrir una gama de microclimas oue vosibili
t6 una diversificacibn nroductiva adecuada prara compen=
sar la falta de acceso a los rroductos de runa., De he-
cho, las relaciones puna/valle son nr&cticamente inexis
tentes en la actualidad en la zona de estudio, Ello es
particulsrmente evidente en el caso de zonzs de ex-haci'n
da localizadas en cebeceras de valle, como Pairumani, aque
concentran una gran varieded de microclimas; pero, de ma
nera generel, es m&s fhcil vara los vallunos conseguir
rroductos eocuivalentes a los de puna dentro del ecosiste
ma de valle, que a la inverza. De ahl que el acceso a
tierras de vuna nor parte del campesino de valle de 1la
zona, imposible de hecho, no represente tampoco un ideal
en el momento rresente, al menos un ideal tsn cotizado y
extendido como en el caso contrerio (Izko 1983:1321-132).

Por el resto, la duslidad y la verticalidad presi

den, condicionfncolas incluso, las relaciones econ®micas

de recirrocidad e intercambio en sus diversas manifesta=



ciones, La solucidn norterotosina ha previsto, en este
sentido, el aprovechamiento de la dive -sidad ecolbgica
para la plena utilizacibén de la fuerza de trabajo dispo
nible, en funcibn del desfase existente entre ciclos de
produccidn agrorecuaria corresnmondientes a ecosistemas
y microclimas diversos,

A nivel espacial, este ti-o de modelo tendrs como
consecuen:is en determinados casos la vrictica del 1llsma
do "doble domicilio', en runa y valle alternstivamente,
Yy en otros se cristalizari en modalidades diversas de
cooperacibn inter e intrazonal, desde el trueque de rro-
ductos hasta las nrestaciones laborales comrren~idas den

tro del marco de la recirrocidad tradicional (ayni, m.rk'a

y chuchu)(31), ¥n términos generales, la relacifn hombre-
naturaleza, bajo la forma de adecuacibn del hombre a las
caracteristicas ecolfgicas, emerge ya aouf como un princi
pio regulador, no s6lo de los m&rgenes de sobrevivencia,
sino t:mbi&n de las relaciones econbmicas y sociales, has
ta el punto de poder afirmarse que la cooperacidn es una
condicidn previa de la reproduccibén de la economfa fami-
liar (Golte 1981:121). En este sentido, no deja de ser
altamente signific:tivo ~ue incluso las fsmilias que de-
clarsn poder cultivear todas sus chscras con syuda de los
miembros del nficleo dom&stico, recurran invariablemente

a prestaciones de trabajo ext-afsmiliares, las incluldas

en el marco de la.- recirnrocidad tradicional, zunque no



tengan necesidad de ellas. El conce to de autosuficien-
cia puede ser ovrerativo desde el runto de vists econbmico,
rero no desde el runto de vista social; y no lo es en vis
tas, nrecisamente, de asegurarse un minimo de zutosuficien
cia econbmica o de csra, 21 menos, a la amvliacién del mar
gen de autosuficiencia. En otras vpalabras, la recurrencia
omnimoda a las estructuras de reci-rocidad tradicionales
no se explica simvlemente por una cuerte de "mistica de
la solidaridad camvesina'", sino nue encierra una vrofunda
racionalidad, Al permitir a los dem&s comunarios el acce
sc suplementario a los prorios recursos econbmicos, queda
asegurada al mismo tiempo una varticipaci’n semejsnte, par:
ticularmente en casos extremos en los nue la supervivencia
se encuentra comprometida (Izko 1983:144).

El deseo de acceder a los productos del nivel ecold
gico complementario (el valle, en el caso del cammesino
de puna), o la voluntad de controlar microclimas diversos
dentro del comfin ecotino de valle (en el caso del campesi
nado de la zona de estudio) vresiden, vor el resto, las
estrategias matrimoniales, virilocales ('"exrulsifn" de las
mujeres de sus lugares de nacimiento hacia otros gruvos
vatrilocales) o uxoriloczles, actuadas normalmente estas
G1ltimas en el caso de hijas dotadas de tierras en ausen-

cia de herederos masculinos,

1.3, La distribucién del esrzcio
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Ignoramos cufles fueron los parfmetros originales

de tenencia de la tierrz en el &rea corresvondiente al a

actual Norte potosino, Podemos suponer cue en la &roca
incaica y preincaica, como sucedfz en muchos lugares de
la regién andina, la tierrs, nosefda y trasbajada "ayllu
por ayllu', era asignada de acuerdo al tamafio de cada uni
dad domé&stica, vrocediéndose a reasignaciones peribdicas
de acuerdo a las presiones demogrfificas familiares y co-
munitarias (Murra 1978:62-63), El estado actuszl de nues
tros conocimientos no nos permite evaluar, sin embargo,
el peso especifico de este mecanismo de distribucién de
la tierra en relacibn a la herencia individual, puesto
que sabemos igualmente que cuando los hijos se cassban

y establecfan su vropia unidad residencial, el lote del
padre era reducido rrovorcionalmente, Podemos suponer,
sin embargo, oue la reasignacién peribfdicz de tierras

era realizada a partir de las tierras sobtrantes de cada
comunidad, como sucedfa hasta hace poco en algunos ayllus,
De todas maneras, este modelo debe haber varis-io vrobable
mente en funcidn de las &mocas y los lugares.

EFn la actualidaed, la pertenencia a una comunidad o
ayllu sigue mediatizando el acceso a la tierra, con dife
rencias significativaes eegfin los contextos,

Los camvresinos pertenecientes al sistema de ayllus,

regulan el acceso a la tierra de acuerdo a su adscripcién
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a una de las tres categorfas tradicionales vigentes. En
una primera cstegoria se agrupan los "originarios', su-
vruestamente cescendientes de los vobladores'originsles!
de la regifn y reconocidos como tales durante las prime
ras tassciones del siglo ¥VI. Los compesinos aue pueden
demostrar su parentesco vor linea raterns con los benefi
ciados de la primera asignacidn de tierras son considera
dos originerios, y se les reconoce un derecho seguro e
inali~nsble a la tierra, auncue condicionado por su per-
tenencia a la comunidad y vor la csncelacin del tributo
(32). Existe 2demfs una segunda categoria de camvesinos
descendientes de 1l0os edscritos al syllu rera cultivar sus
tierras sobrantes, reforzando asf la pobl.cién con rue
las sutoridedes in~igenas vodisn contar rara hacer frente
a las mfiltiples obliraciones i~puertas vor el Estado.
Desde 1881 se les 1lum8 agregados (33). En la filtime ca

tegoria, la m&s vrecaria, estén inscritos los forasteros,

tzmbién llemados kantu runas o witu jaoli (lit., "hombres

del margen', ''gente de la orilla"), que cultivan solamen

te las tierras '"prestadas" por los titulares, originerios
o agregados, debiendo a cambio un prar de dias de trabajo

al aflo al "prectatario'". La herencia (originarios y agre
gados) o el pféetamo (kantu runss o witu jaqi) constituyen,
por tanto, los mecanismos téeicos de acceso a la tierra
(Harris 1978:56: 1980:7-8; Platt 1981:677 es., 1932:52 ss.)
(34).
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Por el resto, las tierras de avyllus no son enajena
bles vor compra-venta, en la medida en que rertenece al
Estado el dominio radicel y a la comunidad campesina el
dominio fitil. En otras pralabras, el Estado es el finico
provietario y el cammesino mero usufructu. rio, debiendo
pagar una "contribucibn terrenal" al Estaao az cambio del
acceso a la tierra, de acuerdo a la categorfa correspon
diente, Sin embargo, la suma cencelads es mfs simbblica
que real, Si hasta 1881 eocuivallfa a uns yunta de bueyes,
a vartir de entonces se mantendr& vrécticamente inaltera
ble a vesar de las sucesives devalusciones, con excepcién
de algunos peauciios reajustes acontecidos con ccasifn de
la Guerra del Ch co; hoy en d1a no se vodrile edguirir con
ella ni siouiera unz caja de fésforos, Cumple, no obstan
te, el pavel de confirmar el acceso a la tierra., Solfan
celebrarse dos reuniones comuniturias cada a%o, una cada
semestre, rara 1la cancelacibn del tributo y la reafirma
cibn consiguiente de loe derechos sobre la tierra, La
fragmentacién del tributo en dos cuotes obedecla al ele-
vado monto de la tributacibn, imvosible cde ser cancelada
de una sola vez, Hoy dfa, en cambio, debido a las deva-
luaciones vosteriores, la cusntfa del tributo es insigni
ficante, por 1o cue la mayorfas de los ayllus scostumbran
a cancelarlo en uns sola cuota.

Conviene vrecisar, nor el resto, aue en el momento
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presente la funcién de la comunidad es, b&sicamente, ga
rontizar el acceso individusl a la tierra, no existiendo
ningfin tivo de medi:ciones "colectivistas" entre el com
pesino y su parcela vor lo aque se refiere 2 la dinfmica
productive misma o a la dec.sidbn ce comercializar los
productos,

FEl modelo varla, en cambio, en zones de ex-hecclen
da como Peirumsni, o en comunic. des vallunae aue ya no
pertenecen a un ayllu originsecio (Sikoya y Jatun Jila).
En las wrimeras, 1s Reforma Agraria concedid lam tierras

en vroried d, afin cusndo en el caso de Pailrumsni la mri-

vatizaci®n de 1ls tierra es compatible con el mantenimi n
to de las antiguss estructuras comunitarias, como ys he

mos seflalado (cf, surra, p. J)e En las segundas, el ac-
ceso individusl & l1a tierrz no ha ido acomra®iado, sln em
bsrgo, por una vresencla similar de estructurase de ccope
racidn intra-comuniterias(cf, suprz, p. ), fuera de las

tradicionales relaciones de reciprocidad, hasta el runto

de no ser exigida la pertenencia a la comunidad ( & traves

de estrategias matrimoniales virilocales o uxoriloczles)
para poder constitulrse en rro-~ieta-io, bastando una sim
ple transaccibn de compraz-venta, 2l contrario de 10 que
sucede en Fairunani (cf, infra, r. ).

En uno y otro caso, la2 herencisa constituye en la

actualided el f%nico mecanismo de trancmisi’n de 1la tie-
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rra., La dlversidad o, al menos, la diversa vigencia de
las normas y ¢ stumbres nue rigen la distrivucién de la
herencia, ha condiclionado, con todo, la existencia de mo
dalidades diferentes en cada uno de los contextos,

Asi, mientras oue en Sikoya y Jatun Jila el padre
reparte por igual terrenos y sznimales a sus hijos y a
sus hijas, en Pairumsni las mujeres reciben siemnrre menor
herencia, a no ser oue no hays hijos varones, La mayor
cercanfa de los ayllue de FPuna condiciona, sin duda, es
te tivo de rrfctica, zunrue ha hsbido un "progreso": ei
las hijas antes no recibfsn nada, ahors reciben algo, en
algunos casoe casi ror igusl, S1i la hija vermanece sol-
tera (una vosibilidsd solamente tedrica en la inmensa ma
yoria de los casos), puede recibir una suerte de "heren-
cia provisional", sin tftulo, hasta que muera. *“ntonces
sus tlerras npasan a ser propiedad del hermano que ha re-
cibido menor vronorcibn de herencia o que se encuentra
en peor situacibn.

Los hijos de madre soltera reciben la herencia que
corresponde a su madre, si 8sta no se casaz. Las presio-
nes sociales, sin embrreo, hacen cue normalmente contral
ga matrimonio, en cuyo caso la herencia materna pasarh
a los hijos del nuevo matrimonio, a no ser que el hijo
esplireo sea legitimado. Ein caso contrario deber& buscar

se una campesina con tierrss y animeles suficientes, y



entonces el matrimonio serf uxorilocal., Los hijos de
madre soltera cue no tienen acceso a herencia alguna
suelen ser rechazados, sin embargo, vor la familia de
la novia, mor lo nue se ven forzados a emigrar,

El hijo menor, vor su parte, debe guedarse con
sus padres como condicidn pars recibir la herencia
("t6 me ves a enterrar cuando me muera'"), La residen
cia matrimonisl de los hijoe menores es siempre, en
este sentido, virilocal., Si ab-ndonan el domicilio ra
terno antes de casarse, son desposefdos de la herencia
que les corresvondia. En ese caso, Yy en ausencia o en
la imposibilidad de ser atendidos por los hijos mayores,
buscarin alguien que les cuide y entierre, generalmente
algfin nieto o sobrino, a aquién rasarfn la varte de he-
rencia que corresrondis al hijo menor. £En pairumani,
si el hijo menor decide casarse mientras vive su padre,
recibirf s6lo la mitad de la herencia que le correspon-

de. A la muerte del padre le seri dada la otra mitad.

Las técnicas de mensuracibn de los terrenos estén,

por otra parte, estrechamente relacionadas con la dis-

tribucién del espacio., Sabemos, vor ejemplo, 1ique en el
vasado los sistemas de pesos y medidas v.riaban de acuer
do a las diferencias ecol8gicas. Asf, las medidas emplea

das para la asignacibn de tierras de ~una (pa-ecancha)
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eran al menos sextuplicades rescecto a las de valle, en
razbn de la necesidad de hacer descansar los terrenos
ror un veriodo m&s prolongado de tiemro (Rostworowski
1964:23-24) .

En la actualidad, como ya hemos observado, son los
mecanismos de la herencia en relacifn a la nresifén demo
gr&ifica quienes deteruinsan las modalidades de la tenen-
cia de la tierre., Tenemos, sin embargo, evidencias de
aue en Pairumanl, y en igualdad de circunstancias, las
tierras de runa (pvarticulsrmente las cue tienen un ciclo
de recuperacibn mhs prolongsdo) son ssignadse en unz rro
procidn mayor cue las de valle, FEn determinsdes circuns
tancias, existe ademfs la posibilidad de redistribuir
lss tierres entre nuienesg hsn recibido menos 0 se encuen
tran en una situecidn m&s desespersda, debido rvor ejemplo
a que poseen un mayor nfimero de hijos (cf. supra, pe J)e.

Por el resto, el campesino de la zona desconoce con
pletcmente las medidas de superficlie habituales nara re-
ferirse al tamafio de sus pnarcelas, Los runtos de refe-
rencia para asignar una u otrs dimensidn 5 las chscras
puede oscilar, &n algunos casos, el criterio vendré dado
por la cantidad de productos cosechados., Fn otros casos,
seré el nfimerc de aradas y el tiempo que se tarde en ro-
tursr un terreno; en otros, finalmente, el criterio sera

la cantidsd de abono asignado a la chacra, computable se
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gln el nfimero de montoncitos de guuno,

En cualquier caso, la medicibn del esvacio, esth
completamente desprovista de un sororte abstrscto.
Son runtos de referencia concretos, ex-eriencias, obje
tos y releciones firmemente ancladas en la vida cotidia
na oulenes determinan en cada contexto la validez de

una medida (35).

2. El esracio rolitico

El ayllu ha sido, desde tiemros rrehisvfnicos, el
runto de referencia fundsmentzl nars ls articulacibn del
esvacio polftico norte~otosino, Imrorta definir, nor
tonto, las caracteristicas de 1s organizacifn actual de
dicho espacio en relacifin a la evolucién histérica del

ayllu.

2.1, F1 ayllu zndino-coloniel: origen y evolucibn

del esnacio volftico

Existen intervretasciones diverses acerca de la
naturaleza del zyllu, Algunas lo carecterizan como un
gruno de ae=cendencia unilinesal; otras, como unae unidad
territorial end8gama; otras, finalmente, como una red de
parentesco consanguineo y vor afinided., De manera gene
ral, consideramos al ayllu como un gruro bilatersl de pa
rentesco, nO corvoPfativo y egocéntrico, nue articula una

red de relaciones y est’ concretado en rarte a un terri-



torio (cf. Skarr 1979),

Descon cemos el origen histérico del ayllu,
as! como las zlternsncias de uns vosible 2voluci®n des
de un rrimitivo estadio clfnico 2 una orgenizacibn de
tivo lin~je como la actuszl. uxisten, s n embargo, evi
dencias de vrincirios matrilineales en la trensmisién
de la herencia, cro.:bl-mente los mis antizuos en rela
cibn a la evoluci’n hietbrice del ayllu (36). En gene
ral, como r-conoce y& Lounsbury (1964) en referencia
al parentesco inca, coexistfan rrincivios mairilineales
Y patriline: les, aunque los sistemas de rarcentesco inca
y aymara no tenfan muchss similitudes entre si (Wolf
1980:1223 cf, Zuidema 1930)., Rivera y ~latt (19783:108)
hablan de una suerte de sistema o vrinclrio ''generacio-
n21" en la sucesifn cacical e los Pakaxa (Pacajes) en
el siglo ¥XVI, oue va a dejar vpaso bien vronto s nuevos
sistema: de legitimiaad concretados cn la transicién
hacia la heencia natrilineal, impuesta ror los espaiio=-
les, aunnue ol-mente alll donde no estaba ya, a su vez,
afianzada.

Rasnake, ror su rarte, alude a una '"descenden
cia paralela" centr:da en el pedre, en referencie & los
Caracaras (Rasnake 1981:34)., Aysviri, cacinue rrincival
de la nacidn de los Charcas, manifiesta exrlfcitamente,

sin embargo, ser "hijo de don Alonso Ay:vire y nieto de
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Consara y bisnieto ce Cooco y tastaranieto de Copatiaraca
y descendiente vor lines recta de varfn de todos los que
han eido se’ores naturales del dicho repartimiento" (Es-
vinoza 1969:149)., Parece imponerse, vor tanto, une cier
ta diversided por lo ~ue se refiere & los sistemss de pa
rentesco,

Como cuiera que sea, el ayllu constituye, en térmi-
nos generales, un tivo de org:nizacién polivalente, con
cebible a la vez como sistema de rarentesco y como sis-
tema politico.

ABn cuando sea nuestro objetivo vrofundizar en la
estructura del ayllu como sistema rolftico, no debe ver
derse de vista aue las relaciones de parentesco son el
punto de partida inevitable psra la caracterizacién de
todo esracio "social", El esracio polftico vresuvone
ya la existencis de una red de lazos de ~arentesco, con
cretados en un esvacio doméstico, nue se const.tuyen de
alguna msnera en la matriz germinsl de lo politico.
Conviene tener en cuenta, en este sentido, lo que Godeller
llama "plurifuncionalidad" del parentesco sn referencia
a las sociedades primitivas. En este tipo de sociedades,
el vparentesco regula las relaciones de descendencia y
allanza y, sl mismo tiempo, los derechos de indivicduos y
grupos sobre los medios de produccidn y los productos del
trabajo, pudiendo definir las relaciones volfticas de auto

ridad y obediencia y sirviendo eventualmente de c8digo
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ideolégico y de lenzuaje simbblico para exnresar las re
laciones de los hombres entre s y con la natursleza
(Godelier 1978:55, 1363 cf, L&vi Strauss 1972).

De cualcouler menera, la c&lule b&sica del sistema
de varentesco estaba conformada por un ayllu cuyaz oro-
fundidad genealbgica era de cuatro generaciones (Ziide
ma 1980), cocincidiendo con la vrohibicibén de casarse en
tre marientes hasta tercer grado,.

Es obvio rue este a2yllu cuatrigeneracionz2l tenfa ne
cesariamente une concreccidn espacial, ks rosible inclu
50 aque haya tendido a coincidir idealmente con el espacio
ocurado vor el gruro vatrilocal ex6gzmo; o, a la inversa,
que 21 gruvro nrastrilocal se haya constitufgo en referencia
al ayllu cuatrigeneracional, y aque los mecanicmos de con
form cibn de nuevos gruros ratrilocales se hayan genera=-
do en relscibn a la "mayorfis de edad" de la cuinta gene-~
racién, surer da ya la prohibiecidén del incesto, aunaque es
tzl vez m&s rrobable nue los nuevos grupos se hayan con-
figurado en relacibn & la vresibn demogrffica y el acceso
a la tierrs, Puede hi-otetizarse, finalmente, una activa
cibn simulténea de ambos mecanismos, nuedando liberadas
una serie de tierras sobrantes psra hacer frente a lz ex
pensibn demogrfifice del gruvo ratrilocal.

En uno o en otro caso, vodemos imaginar el sistema

de conformacibn de los gruros patrilocales, a partir del



modelo actuzl, como un "sistema vlanetario", con un nf
cleo en torno 21 que giran una serie de unidades fami-
liares gue pueden convertirse a =su vez en sub-nficleos
con sus corres-ondientes sat®lites (A1:8 1975:96). En
otras ralebras, ouede hablarse de uns suerte de creci-
miento celular de czda nficleo. £n el modelo mis senci
1lo, y en referencia a2 lor ayllus de runs, las unidsdes
residenciales de un gruro ratrilocel se constituirfaen
en lss tierras baldlecs, al margen del rredio originale-
mente asignado al antepassdo comfin, ™odria llegar, ade
més, el momento en aue uno ce los hijos fuera "exrulsa-
do" del nficleo patrilocal (debido, nor ejemrlo, a la es
casez de tierras), 0 que por algfin otro motivo establg
ciera una nueva unidad regidencial en otro lu donde,
con el transcurso del tiemyo, el vrroce-o de crecimiento
celular volveria a revetirse (fig. 4).

Los vrrocesos de organizacibn vlanetaria o crecimien
to celular reflejan las nucleaciones patrilocales en tor
no a un znte-asado comfin, La existencis de estos meca-
nismos, sin embargo, no rermite heblar todavia de un es
pacio polftico correlativo, La sociedazd volitica no es
una simple extencidén de la familia, sino ocue estf funda
da en relacibnes sociamles diverras (Goetz 1971:6 ss.).
Existe, en este sentido, una transicifn entre las estruc

tures familiasres y las polfticas; y esta transicibn tie
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ne su fundamento en la naturaleza mirms de la familia,
La familis no es en cuanto tal una relacién rollftica,
pero postula releciones politicas, Un nficleo femiliar
no puede normalmente existir y revwroduclirse a través

del tiempo indevrendientemente de otras familias, Fl
tabfi del incesto y 1z regla de la exogsmia nue lo gcom
pa‘ia sefialan inequivocamente erta interderendencisa,

La estructura internz de una femilia cupone, de erte
modo, la existencia de una serie de reglrmentaciones rue
definen lae formas de matrimonio, de filiaci®n y de resi
dercia, y nue constituyen relaclones como lss de consan
guineidad y sfinidzd (alianza) (Godelier 1978:224), Las
leyes que vresiden el matriponio y la exogamia, concreta
mente, al introducir un elemento extra~o, una relacidn
no-consangulnea, destruyen el aislamiento y la asutarqula
femiliarec vinculando la f:wilia y el gru-o ratrilocal
con otroe grupos situadus fuerz de su centorno mbs inme-
diato (Goetz 1971:9).

La nocifn de territorio, nececaria vara ls constitu
cién de un espacio polfrico, habria surgido, vor tanto,
en relecién al crecimiento del gruro vatrilocal, raralelo
a la ampliecidn del nfimero de aiianzes con otros nficleos
patrilocales, y a la consipuiente necesided ce delimiter
el espscio compartido, asegurando el comfin acceco a p:s=-

tos y cultivo:, insgtituyendo un sistema ve zutoridad su-



prafamiliar y organizando la defensa “el territorio fren
te a las in-trusiones de un rezl o votencial enemigo (37).
Poco a roco, el territorio se ve extendienio acumu-
lativamente, y van generéndose las nrimera- diviaiones
organizativas del es~scio -olitico., 7o0s orimeros cronis
tas nos hablan ya de la evistencia de una orgsanizacién
dual, generalizaole a toda la regibn sndina, nrue contem
plaba 1s divisién de la socledad +n dos mitades, Ya he
mos hecho referencia a la d.alidad Urcu/Uma, de imnlica
ciones rrimariamente ecolBgica= y simb8licas (cf., surra
Pe SB8.), sunrue no se descart rfa la vosibilidad de la
utilizzcibn rvosterior de este modeln, dise®fado original
mente rara vro-8eiton diferentes, con fines burocrfti-
cos y administr tivos (Rasnzce 1981:4; c¢f. infra, p. )
(38). Nos estamos refiriendo shorz a la divis=ién (h)snan-

saya/urinsava, tal como la describen Matienzo, ‘obo y Ca

pochke,

Asgl, el rrimero nos refiere cfmo "en cada revarti-
miento hay dos vnarcialidades, la una que se diee ce anan
saya ¥ la otra de urinsaya" (Matienzo 1967: 1567 20).
Cobo, por su rarte, habla de 1z divisibn de "cade rueblo
y cacicazgo,.. en dos vartes o bsndos dichos hanansaya y
hurinsaya, que suena el bazrrio alto y el barrio bajo"
(Cobo 1956: 1653 112)., Caca parcilalidsd, como afirma Ma

tienzo, tiene adem’s un caciaque, siendo "el curaksz de la



parcialidad de ansnsaya... ©1 vrincival de toda la pro-
vincia (Matienzo, ib,). Cobo eguirvar®, en este sentido

a la mitagd hanansaya o barrio alto, con "la rarte y ban

do suverior", mientras gue la mitad hurinsaya es identi
ficada como "el bando inferior", siendo nreferida la pri
mera como lugsr de residencia (Cobo, ib,). A su vez, Ca
poche afirma, en referencia directa al Collasuyu, oque

"los anansayas, aue quiere decir la rarcislidad de arriba,
tenfan el rrimer gredo de nobleza y acudfan como gente mi
litar a los 1llamamientos aue hacia el inca mnera la guerra,
Y los urinsayas, yor nuien se entlende 1- gente de abajo

Yy el estado de la gente comfin (y) 1llana, y los que servian
de llevar vituallss y mantenimicento de 13 gente de guerra"
(Cavoche 1959 1585 :140),

Los tres cronistar coinciden en afirmsr, vor tsnto,
ls superioridad de anasnssys sobre urinsays, de rrobablése
impliceciones roliticas en sus origenes, aungue transfe-
rida rosteriormente a un vlano simb8lico (cf, infra, p. )
(39). :gnoramos, no obstante, el preciso origen de esta
divizidn, CcLo afirms gue fueron los incas osuienes impu
sieron este modelo, rero nads nos imvide e¢ntender su afir
macibén en sentido restrictive; es decir, lo imvousieron
allf donde no estaba ya previcmente afianzado, como suce
de con la sucesidén ~atrilinesl eclimateda nor los espna-

fioles Tenemos motivoe nars creer, en este esentlido, cue
&> ] »



se trata de un modelo nreexistente a la hegemonla inca.

De hechc, la organizacibn dual es un principio muy anti
guo en los .ndes, Los mismos curacas Charcaes y Caraca-
ras hablan de las rarcialidades de Anesnsaya y Urinsaya
como de un princirio ye adauirido, afirmando nue sus pri
vilegios e, indirectamente, la organizacibén rolftica que
los sustentabs ersn ya un hecho "antes del inga y despuls
de los ingas" (Esrinoza 1969:133), Tanto la definicién

de Capoche comc las de Cobo y Matienzo parecen confirmar
impifcitamente esta imoreribn, ya cue es diffcilmente ima
gin:ble una alteracibn tan radical de ls organizacibén so
cial colla preiliicaica, como vara voder adscribir a quie-
nes tenficn "el rrimer grado de nobleza" a la mitad Anan-
saya, identificada, en este sentido, con 1la mitad suverior,
y a"la Bente comfin y 1llena" a la mitad Urinsaya, "el bando
inferior", las bases sociales de este organizacidn, tal
vez esquematizada por los cronistas, deben haber sido més
antiguzs, aunque fuersn transpuestas a uns terminologla
quechua y modificgdas varcialmente ror los incas (40).

“n referencia al &rea de estudio, documentos del si
g1 XVI hablan ys claramente cde la divisién de los grupos
&tnicos locsles en dos mitsdes, llamadas '"Charcas" y "Ca
racaras', cuyas canritules respectivas ersn Saceca y Macha,
No est’ claro, sin embargo, cufl de las dos era la mitad

anznsaye, y cubl la urinsaye, De hecho, los ceciques de
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ambas reclemaron este status para su gruro, reflejando
relaciones cambizntes de liderazgo entre las dos mitades
(Rasnake 1981:5 ss.). Los Caracaras psrecen tener a su
favor la adscrivcibn a le ambiguzs categorizacién Urcu/Uma
(cf. supra, vO. ) ¥ el nimero de nficleos domésticos re
portedo (cf., infra, p. ), mientras ocue el nombre de la
Confederacibn, las declaraciones de Ayaviri, "curaca de
Sscaca y sefior de sefiores de la nacibn de los Charcas",
y el vesc de la tradicifn, que atrituye a los antevasa-
dos de Aysviri el liderazgo sobre las dos mitades, vare
cen fsvorecer a los Charca., De hecko, s6lo sacaca, ori
gen de Ayaviri, es honrada como "la rezl", Finolmente,
en el censo de “harcas (1572-1575) 1llevado a cebo por

el Virrey Toledo nara la esignacibn de las tasas y la
mit'a, Charcas es designada como la mited anansaya, Yy
Caracaras como la urinsava (Rasnake 1381:12-13%),

Cade mitad comprendia, a su vez, nuevos niveles de
divisibn dusl. Asf, dentro de Charcas, Bacaca era la ca
pital ansneays y Cheyanta la capital urincaya, FEn ambas
mitades se integrsban un nfimero no vrecisado de ayllus
(Chayentaca, Laymi, Siccya, Caracha, Panacachi, Piraca,
Chullvpas,. rrobablemente subdivididos & su vez en dos
nuevas mitaaces, si tenemos en cuenta la situscibn actual
(¢cf, infra, p. ; Barris 1978b: 1110). Macha era, por

su parte, canital de la mitad anansaya de los Caracaras,



La situacibn de la mitad urinsaya avarece, en cambio,
m&s incierta., Es nrobable ~ue Chaqui, loczlizado en
rlens vuna y ''cabecera de Moroco™ (el caci-~ue vrinci-
ral a la llegade de los espaioles, hijo de Ochotuma y
una vrrincesa inca), fuera la capitel, afin cuando el cu
raca princiral de la mitad urinsaya era originario de
Wislijsa, En todo caso, Chagui-Wisiisa ararece ccmo el
gruro rredomirante (Rasnszke 1981: 15 sc.) (fig. 5).

Con la llegsda de los incas, la Confederacibn es
integrada en la nueva racionalidad polftica (41). Sa
bemos, sin embargo, rue el Inca concedi§ a las cuatro
naciones de los Charcas, Caracaras, Chuis y Chichas,
entre las filtimss a ser conocuistadas, el tfitulo de "hi
Joe rrimogénitos y msyorazgo de su reino" (Espinoza
1969:141), Gozaron, en este sentido, de un trstamiento
m&s favorable (cf. supra, p. ), rrobablemente ror su
fema de nacioneg guerrerss y roraque la alianza incs con
la Confeder=zcibn, vecina de los chirig.snos, gerantiza-
ba la raz en el margen sudeste del Imrerio.

Fn relacifn a1l Inca, fue el jefe Caracara, sin em-
bargo, ouien recibid mhs rrerrogativas, hza-ta el runto
de que su hijo, Ochstoms, desvosd una de las hijes de
Wayna Carac, -rivilegio reservzdo solamente a los sefio=-
res de alto rango, & los gobernadores de rrovincia o &

los Jjefes de 20,000 guerreros, como era el caso del ca=-
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La Confederscidédn de los Charcas y
Caracaras; orgsnizacibn en mitades
(reconstrucecidn avroximativa)

Fig. 5
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cique Caracars, mientras que el cacicue Charca disponia
solamente de 10,000, En todo caso, la sobreabundancia
rrodigalidad del Inca hacfa los caciques loczles, en bie
nes materisles y mujeres, como es minuciosamente sefiala-
do por Morfia, fue utilizada como una suerte de cebo: sien
do generoso, el Inca hacfa de su aliado su deudor (Bouy-
sse 1980: 246=247). Establecido el hecho de la conauista
inca, la alianzs se basa, de esta mznera, en una clara re
ciprocidsd asimétrica, determinada ror un orden Jerérqui
co, que hace muy diffcil, ror el mismo hecho, la runtura
de la alianza ror rarte del caclque local,

Con la llegada de los esveroles, el esvacio rolfti
co cambia radicelm.nte de forma y de estructurs, La vi
sita de Toledo nos nermite intuir las formas de ocupacidn
precolonial (42). ZI1 raisaje estaba salricedo de peque-
flag unidedes dom&sticas disrersas, en funcifn del acceso
a vastosg y cultivos (cf. supra, v, s5.)e. #Asi,sabemos
gue en la <udicncia de La Plata existfan 1.047 nficleos
o Breas residenciales, con un promedio aprroximado de 192
habitzntes ror 8rea, reducidos por Toledo a 81 pueblos,
con un vromedio de 3,151 habitentes, Esta serfa la re-
lacidn entre el nfimero de asentamientos hursnes y el to
tal de habitantes rromedio, referido & la Confederaci8n
de los Chercas y Carzcarcs, si cumparamos lg 8&poca yreco

lonisl y la colonial (cf. Bouysse 1980:37):



Areas

R

Ndmero de asentamientos

Total habitantes

Antes Desvués Antes Desrués
Sacaca 57 1 5.161 5.161
Chayanta 134 3 12.454 12.454
Macha (y anexos) 106 L
Chaoui Ll 1
Wisijss 70 2 23,855 23,855
Tacobamba 24 2
Moromoro 12 1

El sistema de reducciones en pueblos respondf{a a una

mirma 16gica de dietribucibén del esracio,

Estaban organi

zadas de acuerdo a un plan cuadrangular, las callee zn &n

gulo recto, con una plaza central, uns iglesia, una chrel,

la casa del corregidor, un hosrital, une cars para loe va

sajeros esvafoles y ctre vara el curs (Matienzo 1967: 1567

48 ss.,). Cada pueblo constitufa, =in embargo, un caso par

ticular, Como norma,

se tendia a conformar une reduccibn

por =itad (ananszya o urinsaya), y cade reduccidn rerrodu

cia en el microesracio la divi=idn dual preexistente; vero

si una mitad, con su kurske, no contaba con un nfimero su-

ficiente de incdios como para "hscer un pueblo entero y pa

ra tener sacerdote ocue lo doctrinase, lac autoridsdes co

loniales no vacilaron en Jjuntar las varcialidades corres-=

pondientes a dos o tres caciaues,

Este fenfbmeno itendi8 a



repetirse con mhs frecuencia en la zon» de v.lles, donde
coexistfan "colonias" adscritas a diferentes ayllus de
runa. En otros cesos, 51 el nlimero de indios excedis lea
ca*acidad de la reduccidn, eran transferidos a otra.
Asi, el vrueblo de Santa Fe de “hairapata, una de las re
ducciones de los indios Macha, albergaba 630 indios del
ayllu Macharicha, mientras aue 103 tributarios del mig-
mo ayllu fueron transferidos al pueblo de Caracara (cf.
Platt 1982:26; Bouysse 1980:38 ss,.)(43).

Fs evidente cue el desvlazamiento del esracio hasta
entonces habitual, el ayllu, incidid desfavorablemente
sobre los inacios reducidos. El mismo virrey Toledo in-
forma que los indios huyen de los pueblos "con color de
que las ven a beneficlar (las tierras) y para nue no se
les rierdan (las cosechas)", O, como refiere un documen
to de ia 8rocs, "el amor a loer lugsres en cue se crizron
y la voca fFana nue algunos tienen de estar donde sean
vistoe, les hace dejer los —ueblos poblados y volverse
2 sug erstanciag entiguas, vero no en la forma nue antes
estaban" (cf., Bouysse 1980:36). En otras ocasiones, les
exucciones tribuisrias y 1la mite minera oblirsron al in
dio a ebsndonar el syllu, siguiendo vinculado, a vesar
de todc, a su comunidad de origen, en una suerte de des
doblamiento del esracio polftico (cf. supra, e S5SB8e¢)e

8in embargo, como yz hemos indicado, los indios aue se
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negaban a satisfacer el tributo y el rescate de la mita
sefialaban al mismo tiemro, con su negativa, la desvincu
lacién de los laszos ~ue los ligaban al 2yllu., En este
sentido, la opcién de muchos indigenes de abandonzr el
ayllu de origen refleja, en la exrrema radicslid=d de
sus implicaciones, la no menos extremz alterecifn de 1la
rrecedente organizacifn culturel del esrecio,

En la bare de la nueve racicnalidad orginizativa
del esracio, encontramos uns nocibn de gruro y de terri
toric muy diferente a la de los indios. ILa concercién
native no implicaba necesar.amente la idea de una terri
torialidad continua. Los asentamientos humznos y la mis
ma organiz_cifn politico-social estaban condicionados por
el modo de ocupaci’n de lsz tierra en relscién al deseo
de controlar un mfximo de microlimes. La disrersién de
los nficleos familiares era, en este sentido, consecuen-
te con les modalidedes de acceso a le tierra vroplas de
una sociedad agreria como la andins., Los esvafioles, en
cambio, unfen la nocibn de territorialidad a 1z de un
gruvo hcmogéneo concentrzdo en un e-pacio no disperso
("reduccibn"). La nueva concevcidn polftica urbana vog
tulabas una territorialidacd concentr~da aue condicionaba
el tivo de asentamiento, completamente "artificial" en
relacidn al modelo andino, vero nue aseguraba el control,

la supervisibn y la asimilecibn econbmica, polftica y re



ligiosa de la poblacién india (44),

Cabe recordar, nc obstante, cue el Norte de Potost
ha =ido escensrio de una larges historia d¢ levantamien
toe contra el trituto, la mita, los "repartos" forzados
de los corregidores y, en ocasiones, los abusos de los
curas y hacendados locales, El levantzmiento de Tom&s
Katari, Kureka de Macha, y sus hermanos (1781) da, par
ticularmente, la medida de la resistencia csmresine a la
oepresién colonial (cf, Harris-Alb6 1976:34 ss.; AlbS 1982),

La colonizacibn esrafiola reutilizé, nor el resto, la
biverticibén Urcu/Uma rara reclutar a los mitayos con des
tino a las minss. Los sefiorfos fueron transformados, a
su vez, en "caritonlas" de cara a la adminiestracibdn de
le mita, siguiendo avroximzdamente las l{nezs de las de
mzrcaciones indfgenes, convergentes en un nuevo, aunque
effmero, centro: Potosf. <1 nuevo orden dominanterremo
delsba, una vez mbs, el espracio de acuerdo a sus intere=-
ses (Capoche 1953: 1585 139; cf. Bouysse 1980:42; Rasna-
ke 1681:9).

Poco s rnocc, los cambios en el espacio rolitico co
mienzan a generslizarse., La penetracibén de la hacienda
segnentar4, vor un lado, el especio -olitico tradicional,
sucesivamente devalusdo., Es significativa al resrecto la
historia Je al unos ayllus de Jacacae, Bl ayllu Tarwacha

ri, por ejemplo, aparece en 1720 como ayllu inderendiente,
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En 1779 figura como adscrito al zyllu Colaque, y en 1830
estd ya integrado en su mayor rarte en la hacienda de
San Luis de Sacaca. El ayllu Chojlla, ror =u rarte, in
gresbd directamente en la historia escrits reducido a la
categorfa de hacienda. Ys en 1590 figur- como heciends
de grandes yroro—-cioner, otorgada por relive II al capl
tén Vela en 1s +Villa de Ororezs. kn 1837 se subdividi
rfi 2 su vez en cuatro haciendss: Chojlla, Lacrya, Mica
ni y Llacea (cf. suprs, rv. S5).

Por lo ~ue ~e refiere & lae reducciores, hacia fines
del siglo XVII se produce unsz nueva reorientzcibn del es
pacio volftico., L& rresenci- ce no-indioss en los ~ueblas
de reducciones era igualmente rechazada o> indios y auto
riaades colonieles, Io0s vrimeros, como suce e en Meche,
ror ejemplo, denunciasn su vresencia invocegucdo las luyes
de la Reconrilacibn de Indias, en las asuc se vrchible la
entrada de "mestizos, cholos ni otras mixtures" & los
"pueblos ce indios... pOor el motivo que de le mesma ley
de oue no se contzminen en los costumbres " (Tierrze e
Indios E, &%o 1731, Ne. 5128, ANB, Sucre; cit. en "lett
1982:30). Las segundas, en cambio, nunca vieron con bue
nos ojos las interferencias de no-indio~ en lzs reduccio
nes, noraue cl incremento del nfimerc de mestizos (conse-
cuencia precumible de las rclaciones entre indios y no

indios) hacla disminuir el nfimero de tributarios, yz nue



8810 loes lndios ecteban sujetos a tributo (ef. Barnadas
1973:175-176). A 12 lerga, sin embargo, fue consolidén
dose en lor npueblos unsa cara mestiza, conformnda probal
blemente a2 vartir de 1s creciente diferenci:ci8n entre
curacas e indios, m&s relacionados los rrimeros con las
autoridades locales y con el estamento no-indigena, sin
descarter las inevit:bles relaciones entre indios y no-
r
indios, yu aludicns, C.mo sulerz que sea, y a lo largo
de un procesc cuyas caracterlsticas nos son todsvia var
cialmente desconocidas, los mienmdbros de 1-~- cavas mesti
zas llegaron a ocuwur cargos imrortentes aentro de los
ayllus reducl“os. Gran rarte de los indios fue absndo-
nandio sus antiguss recducciones, ssentfindose en surs tie-
rrac de oricen, y se fue formando el nficleo restizo de
los pueblos, hoy conccido con el n mbre eufemlsta de
"vecinos" o "mozos' (Flsatt 1982:29). dsistimos, de este
modc, pard”®jicemente, a la denarticul..cifn y rarcial resr
ticulaci®n nosterlor del esvacio volitico tr:dicionel,
Le pervivencis de los patrones uncestrales, de organiza-
cibn espaciezl ee tan fuerte, ague sobrevive inclueo a las
reducciones, ccmo voremds, y constituye un clero ejemplo
de c®nmo la racionslidad andine se asdepts & la recionali-
6ad colonisl, utilizfndola comc cauce de la ~rcrie surer
vivencia cultursl,

En gener:1l, los mecznirmcs ys nom“rados & rrop®rito
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del esvacio econfmico (cf. surra, pn. sse.) inciden
también, simultinesmente, en la dessrticulacién del es
pacio rolftico tradicional. Las sucesives usurvaciones
y comrra/venta, mé~ o menos "legalizsda", de tierras,
rerresentan en este sentido la exrropiacidn parzlela de
parte al menor del territorio donde antes se rroyectaba
la organizaci®n —0lftica re los =yllus locales,

Por el re=to, bajo la Repfblica, en el %&rea del Co
rregimiento colonial de Chay nt-, <e irén formsndo las
cinco provinciss del actual Norte de Potosi, ignorando
las demarcsciones territorisles de loe ayllus loceles.
Chayanta, cue en 1572 era ya une reduccin separada de
Sacaca, se convierte enserfulda en el centro ¢dministra
tivo de la "Nacibn de los Charcas", concentrando més del
doble de voblzcifn que 13 anti~u= capit:z1l, sienuo cons-
titulda en orovincia en 1826, En 1880 es creada ia wnro
vincia de “h:rcas, abercando todo el Norte Potosino me-
nos Cheyanta, Sicesivas divisiones contemrlan el surgi

miento ce 1a actu. 1l org nizecidn sdministirativa de la

el Pruvailcl s Ue DUBLLILILUE \(LYJO /ey ALoUu™w ug
(1923; se unda seccifin en 1238), y General Bilbao (1938),
ademnés de las provincias de Cisyante y Chuarcas, reducida

en provorcidn.

2+42. La situacidn scturl




La orgenizacifn actu:rl de los ayllus norte-otosi
nos continfia reflejando la constituci®n del esracio
rolftico & rartir del espvacio doméstico y del sistema
de varentescol La unidsd inicisl de org.nizacibn del
espscic rolfitico, la comunidad de tipo aldea (denomi-
nzda Cabildo o, simplemente, estancis en muchos luga-
reg del camro nortepotosino) presurone, en efecto, la
conjuncidn de varics gruros vatrilocales; y en la base
de cava gruvo natrilocal encontramos a su vez un nfmero
variible de unidades domésticcsa,

Ta familia y el grupo -strilocal rued-n ser carsac-
terizades, desde ol runto ge vist.. esracial, cowo una
estructurs de inssrcifn en :1 microcosmus, siendo le re
lacibn con el escaclo caraz ce ir gener ndo vor zf nisma,
en funcidn de la descandencia .y ue ls amvliascidn wel nl
mero de aslianzas, estructurzs noliticas vajo la forma de
comunidades locwles iigadas a un comin territ rio. &l
ayllu-Cabiido sigue sienco en este sentido, un fenbmeno
tecolbgico', s dezcir, un modo tipico de insercibn de la
comunidad locel en el espacio, que reune 21 mismo tiempo
-come veremos- todas las caracterfsticaz de lo politico.

La relacifn del ayllu con el territorio eg comple-
Ja. Por unz rerte, el ayllu~cablldo es el lugar del ha
bitat humzno, le menifestacién de la insercidn estable

del hombre en el eepacio concreto; por otra, constituye



un nunto de referencia rara el acceso a un territorio po
seldo colectivamente, suficiente en wmrincirio para satis
facer las necesidades del gruyo, y aue hay rue defender
con las ar as., Fn este csentido, voaemos caracterizer la
funcifn de la comunidad como la defensa colectiva del ac
ceso individual 2 la tierra ~mediado por la herencia y

el matrimonio~ y, m%s en general, 21 territorio (cf. Platt
1981),

La csracterizacién rrimariamente econémica de este
mecanismo revicste enseguids connotsciocnes politicas, E1
ayllu-~cabildo no vive aislado en su territorio inmediato,
sino oue mantiene 12208 diversos con otros pylluc-cabildo
situados en los alrededores e incluso en zonse acnlégicas
comvlementariss, Cada ayllu-cabildo estd insertado en un
territorio mayor del aue forma rarte, insercidn que se
traduce en la defenca colectiva del terr torio, particu-
larmente manifiesta en les frecuentas peless (ch'zsiwas)
entre avlilue vor motivo de lindarns, y 2n 1s rarticirpa-
cibn de lar sctividades colectiver dentro y fuere del te
rritorio comln (cf., note ), a vrertir de la consolidsacibn
de uns red de relascioners. Cada syllu-cabilde estd inte-
grado, en otrse palabras, en un conjunto de ayllus con
los aque le unen lazos de mnarentesco de consanguinidad y
afinidad.,

Haste @ul, el modelo es generalizeble & la totelidad
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de los ayllus nortevotosinos (45). Afin cuando, desde un
runto de vista histérico-gené'ico, la vinculecién del
llu-cabildo con el territorio hays :rido gradusl, en la
sctualidad vruede decirse aue la insercibdn de cads cabil-
do en el microesvacio circundante sefiala 81 mismo tiempo
su incorroracibn & la totalidad del ayllu, es decir, a
la totaiidad del territorio rnoblado ror un mismo gruro
étnico. En determinzdos contexitos, parecen existir sin
embargo algunes estructurss mediadorss de esta insercidn.

Asf, Platt sugiere el nombre de ayiLiu menor, en referen-

cia al ayllu Macha, para la asruvacidn de un nfimero varia

ble de cabildos o ayllus rinimos, en una terminologfa que

intenta aclimatur 8l Norte oue Fotosi la ys elauvorzda por
Evans-Pritchard o pron9=ito e los _eguimi.ntcs de linaje
de los Nuer (1940)¢46), Existirfan diez ayllus menores

en todo el territorio Macha, reagrupados & su vez en for

me de aylius meyores o mitzdes, a razbn de cinco aylius

menores por mitad. kxisten, por tan.o, dos ayllus mayo-

res yo mitades, llamaars respeclivamente Aransaya O Ala-

gays (nitsd de arriva, o superior) y Urin.ays o ral«SayE

(mitac de abujo, o inferior)(Platt 1976:6)(Fige. 5).
Ayllu méximo MACHA

Ayllu mayor o mitad ARANSAYA URINSAYA
Ayllu menor

Ayllu minimo Ayllus minimces Ayllus rminimos
(Cabildos) (Cabildos)

Fige 5
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Tanto los segmentos de vune como de valle de cada
ayllu minimo (con excercibdn de algunas minfisculas "is-
las" territoriales del valle) poseen su autoridad corres
pondiente, el alcalde, cuien se msntiene un a%o en el car~
g0 y repyresents el segmento local del ayllu minimo en to
dag las reuniones o consejos. A cada ayllu menor corres
ponde, ., su vez, un iilango, y a ceda mitaed un curaca.
Los diez Jjilanoos y los dos curacas son eiegidos siempre
entre los habitantes de la rune, aunnue su autoridad se
extiende también 2l valle. ¥n este sentido, ls nuna ava
rece como dominante resvecto al valle, considersdo como
una colonis de 1ls nuna.

L.os nombres ‘e las mitedes vrarecerfisn surerir la
distribucidn de los ayllus menores de scuerdo & la dusli
dad ecoldgica: Araneava ecbarcarisa 1a rnna, y Urineaya
el valle, &8in embargo, tanto la mitzd de ~arribs como la
de pbaj)o se extienden de un extremo al otro del ayllu Me
cha en forma territorialmente continua, Las mitades no
pueden menos de sbarcar cads un. smboe niveles ecoldgicos,
vuesto que en la dinfmica de conformwsciln del es-scio pon
1itico precedente (ayllus menores y ayilus minimos o ca-
bildos) esté yao incluico el acceso s tierras de puna y
de vslle, Cads unidad familiar y cads gruvo vatrilocal
ex’gamo de la puna cmeniiene idealmente el acceso & tie

rras de puna Y de valle, consolidéndose este modelo &



nivel de ay'lu minimo y de ayllu mencr, tebricemente en
dégomoe., En otrss palabras, ninguno de estos niveles
fcrma un gruro territorial continuo € integrasdo, sino
gue cuenta con tierras diceminzdas tanto en ryuns como
en valle, De esta msnera, las mitades no rueden menos
de incormvorir el modelo ya conteni o en los niveles an
teriores,

En los niveles inicisles de la organizacibn del es
pacio, sin embrrgo, las funciones vrevondersntes corres
ronden al nficlec dom’sticc vy a la unidad patrilocal, en
relacién a los ristemas de narentesco nue regulan al
mismo tiemwro el acceso 2 le tierrs. Bl esvacio proriage
mente rolitico se va instazurando nrogresivamente a pare
tir del segmentc minimo de linaje (ayllu minimo), a me-
dida oue el gruro local mxbgamo crece y ampils el nidmero
de alienzas, haeciendo explicitas todzs sus virtualidades
solamente en relacidén a la totalldad. A nivei de ayllu
mayor (mitad), e incluso 8 nivel de ayilu menor, las fun
ciones econdmicss en relacid®n al ovsrentesco ya han sido
pr&cticamente agotadss mor los niveles znteriores, conte
nidos ror otira varte en el nuevo nivel orgenizativo, De
e.ta manera, los segaentos menor y mayor de linaje (y con
alguna salvedad, el segmento minimo) reprssentan loe nive

ies proviamentie 10l1ftizoe de la organizecidn del espacio

(47).



Si relacionamos la duwslidadé vunae/vaile con la divi
eifn en mitades, obtenemos un modelo cuatrivartito, re=
sultado de la doble aplicacibn de la ovorieibn alto/bajo
ern dos planos distintos, el primero horizontal y ecolégi
co (puna/valle) y vertical y simb8lico el segundo (Aran-
saya 0 mitad de arriba, y Urin-aya o mita’ de abajo)(Platt
1976:11)(Fig. 7).

Aransava Urineay=

Puna

Valle

Fig, 7

“uedaria tov ex-licaer, sin emb.rg:, la r:zzfn "e ser
de 1a tronsrosicifn de Ya cro~icién horizontal elto/bajo,
primsriamente ecolfgica, a un nivel vertlcal simb8 ico y,
mAs proovlamente, —o0lftico. La explicaciédn de Plstt (Ib.,
Pr. } 36 mue v~ exclusiviaente a nivel de sistema de pa
rentesco, en relacifin a sue implicsclones simbBlices, Los
sectores de puna (alto y mascuiino) tenderisn a estable~
cer allianzes, matrimoniales y econbdmicas, con sue corres
pondientes segrnentos ue vslle (bsjo y femening). Fero

siendo ilas mitsdes (ayllus mayores) endégamas, la totall
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dad del modelo de la eociedad Macha '"debe'" contener esta
estricturas por durlicado, constituyfndose de esta mznera
una mitad Aransasya (mesculina) y otra Urinsaya (femenina)
("latt 1976:14-15),

Excluyendo las relaclones puna/valle, vigentes en
tcdo el camrc nortemotosino, el resto Jel modelo nos na-
rece resronder, sin embargo, a una 16gice excescivi.mente
abstracte como para arecuarse a la realidsd de los hechos;
una 18gica aue -ortula cimrlemente uns transferencia del
vleno rea~t -1 »lano simbblico sin exvlicsar los mecaniswos
medi- doreas de agte nrocesc y sin incluir como factor ex-
plicativo »n nivel m#%s proviamente nolftiico (49). Nos
guedamos sin rabe, ademfs ror nué cade mitad es endbgama,
y cufles son los criterios nue -ermiten adscribir un ayllu
mayor » le categoria “aransave™ y el oiro a ie 'urinsaya“,.

Por nuertra rarte, vostularlamos un modelo explica-
tivo oue tiene como punto de partida la constitucidn rara
lela de 128 dos mitedes a 10 largo ael tiewpo, de acuerdo
a 1la 18gica ~ue hemos exnuesto m&s arriva (cf. pe 8S.).
A un clierto »unto, la axronsiln terr.iorial de una mitad
(en relacidn a la situscilbn actual) husoriz entrsdo en con
flicio con 1a de lz otre, generfndose una serie ce enfren
tamlentos que habrlan zido resueltom con la allsnza entre
amnbes mitades; uns allenzas basada, nno ya en lazmoe de pa-

rantesco (acoes mitades son bPeicemente enddgawas), sino



en f6rmulas vropismente voliticas y de la cusl habria sur
gido la categorizacibn Areneava/Urinsaya en relascidn a 1la
probable prevalencia de unz mitad sobre la otra (50).
Este tico de conflictos eran ya, vor otra parte, normales
en tiemvos vrehispdnicos. Las luchas iniciales habrian
gido rituaslizadas en el tinku; de necno, el nivel mfs im-
port:nte de counfrontucibn dentro del territurio Macha es
el oue se da entre las dos mitades cue, adem&s de no con
trae>» motrinonio entre s8i, =e relccionsn mutuzmente a tra
v8s de hostillidsdes institucionalizadas de ferocidad ex-
trem. ("latt 1976:15, 17). wuedarlian ademis exrvlicadas
las impliczciones sexucles del tinku y ia asimilcciln de
log enfrentzuicntos rituzles w le cdrula (Platt 1-80:154
E6.): 1la confrcntacidn/unibn entre las dos mitrdos, sinm
bblicomente masculina la une y femenins ls otra, rerre-
sentarf{a uns "iiberacidn total re en~rgla™ y actualizaria
al mismo tiewmpo las husiilicaaes y el racto polftico ini
cisl. De hecho, el umismo “latt atribuye el tinku le fi-
nzlided ce regiirz.r ls estr.ctura polftica de la socie-

dad (Platt 1976:12).

o a ©de, L, aylleg vcwilepoloner.. Clpriiin ) -




respectivos avudantes o0 gegundas, lo cue parece indicar
una clerta decadencia del espacio politico a este nivel
organizativo. Otros, en cambio (Pukwats., por ejemplio),
las conservan (51).

Por 1o ~ue se refiere a los ayllur de Sacace, la
ocupacidn actuzl del territorio =e caracteriza por la
presencia de ranchor o estancias (dos o tres nficleos re
sidencieles dis-ersos) y comunidades (pecueiias aldeas con
centrades en un ~-r-cio relztivazente howogineo), como su
cede en el rerto de la regibn,

lor once =yllur ce Spcaca rstin éistribuidos en dos
parcialidades o mlitades, corresrondienco cuatro avllus a
la mitzd Aransayc y siete & Urinsaya. Arsrentemente, po
dria hublarse =2n an=logia con el &yllu Macha— e un ayllu
miximo (Sacsca) con dos ayllu- meyores (lse nltala. gran
sayja y urinsaya), subdivididas, 2 =~ vez, cn ¢ wiru y cile
te ayilus menores, resvactivemente., D~ hocko, Jocumentos
d 1 siglo XVII hublan de 1la existenclsa de ros nercizlida-
des en el pueb.u=reduccifn do Szn Luis de T-caciz: la par
ciallida~ aransava, icdentific.. i aparantem=nte con ¢l ayllu
Jilavi, y la urinsaya, asimilada al =yl u Chalquina, cun
los "indios caciques princinales" (los %urax-s) sl frente
de ca a tarcialidad, Todavia en 1894, crn ~onterioridad
a ia ley de Exvinculacibn, se nombra & los indigenas de

los ex=nyllus Jilevi y Ch:icuina de la coryprensifn de Sz=
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caca" (Dsfinicibn de la contienda interderartamentsl en
tre Potosi y Cochabauba, mediado ror los litigios sobre
terrenos de las conmunidades de Secaca y ;uirauiavi, Re-
gistro Civil de Szcuca, 1646-1968). Tl docurento de
1894 no hace referencia, en casbio, 2 12 evistencia de
kurakas, nombrando solamente a custrc '"hilacstas cobra-
dores",

Como aquiera ~ue sea, la situacidn actuzl contempla
la exastencia de¢ once ayllus: Jilavi, Collana, Sakhka, ¥y
Jilacatani (varcislidad Aransaya):; Chaiguina, Colque,
Tarwachari, Cusillani, Tarcuca, Katy y =sullka (varcicli-
dad Urinsaya). Los ayllu- Jilavi y Chniaunina amarecen,
por tanto, comc un zyllu wfs. FEstz situacién no dete in
tercretarse, sin ewtorgn, como una "dreintegraci®n" de
los primitiveos ayllus Jilavi y Crati~uine ror efecto de
lsa Revisits 2o 12881 {(Mazeni 197%:8%)., ™ordam~n zdcrechar
1e existencia de Iog ayllus actuales ya e. tlemror de la
colonia, como 1o demuertra el hechd ée ~ue en 1646 apare
ce nombrado un "(indio" vrincipal del ayllu Collana del
dicho rueblo (de Sacaca) y otros indioe rrincirales”" (De
finicifn..., ib.). LOs nueve ayllus restantes, de acuer
do a la zituacién actual, rodrfsn ksber cildo, nor tanto,
ayllus menores de los dos ayllus mayores Jilevi (rvercia-
lidad aransaya) y Chaicuins (percialidad urinsays), aun-
cué dichos ayllus mayores nodrfon ser también considera-

dos como los mhs imrortantes ayllus menores de cada par
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cialidad, asimilada a un ayllu meyor. Ignoramos, sin enm
bargo, 81 la organizacisn rolftica tradicional comvrendia
el mismo nfimero de ayllus que en la actuslidad. lLas al-
ternancias histbricas sugieren mbe bien le existencia de
procesos de fusién/fisién en determinados ayllus, como
sucede, nor ejemrlo, con el gyllu Tarwachari,

En el m:>mentc presente, el segmento m&ximo de lina-
Je (ayilu méximo Sacaca) no mparece de mancra explicita,
al coniraric de lo cue parece suceder ean Mocha., Los canm
resiaos decl.ran solamente su pertenenciz a uno u otro
ayllu y a une de¢ les dos rarclalicdades o ltades, En es
te sentido, conviene s27alar oue los tinkus més imvortan
tes ne celebran slenvtre entre rapvreseut-ntes de ayllusg
arenszyes ¥ urin-o-z, rerrecduci?®ndore = ecte nivel el es-
nuera ex~licativo rute pontyulbbamos mee avriba (ef, sunra,
Te ); rero mueden tener luger también entre commnarios
y ev-crlonoe (mor ej., comunsrioe del ay'lu Taravce y ex-
colonos de la haciernda Carcoma) o0 entre comunidades de un
mismo ayliu.

Por otrsa rarte, la mavorfe de lcs ayilus rresentzan

una aivi=ién dumsl entre cusrno mavor y cuer~o menor, con

algunss excerciones signific=tivas, Asfl, el ayllu Chai-
nuina es el finico ~ue concervs una divisifn dusl entre
"arriba" (arsnsaya) y "ab:jo" (urinsaya); loz syllue Ji-~

lavi y Sullka (procbablemente un mismo ayllu en el resado)
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cuentan, a su vez, con un solo "cuermpo", mientras cue el
ayllu Colcue cuenta con dos "cuervos mayores" y un “cuer
po menor": el primer "cuerro mayor"(Jankoyo) ha vperteng
cido siempre al ayllu Coloue; el segundo (Tarwachavi) fue
en tiempos un ayllu autdnomo, avareciendo desde 1779 como
adscrito al ayllu Colcue (cf. supra, p. Je En la précti
ca, £in embargo, funciona como un ayllu independiente, y
como tal lo consideramos (Fig. ).

A este nivel organiz~tivo (cuerro mayor y menor) en
contramos unz nueva diferencia respecto 21 aylilu Macha,
cuyos diez ayllus menores no arparecen divididos tan cla-
ramente en dos nuevas parclslidedes o cuervos, como suce
de en los &aylius de Sacacea, La duzlidzd cusrw»o msyor/cuer
PO menor parece coincidir, por otra nparte, en alcuncs as-
rectos con la duclidac aransava/urinsayva., Fl cuerno mayor,
por ejewplo, es revutado mbés importante y de m=yor presti
glo que 8l menpr, coacentrando lss comunidades mayores y
mée siznificetlivos, wicniras que el cuer o menor esté con
formado pr&cticamente tan sflc vor ranchos en la mayoria
de los ayllus (Flg., ).

En conjunto, ruede afirmurse la persistencla del es
pacio politicecu tradicional, a resar de ls desaparicibn de
a.gunos niveles organizativas y teniendo en cuenta las va
risntes localase. Cada ayllu de puns poszefu, wdemds, ini-

cialmente un nfimero variable de "colonias" en el vslla, re
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partidas a mayor 0 menor distancia en los diversos nive
les ecolbgicos. En la actualidad, el modelo subsiste
todavia., Algunos ayllus (Machs y Pukwata) mantienen la
continuidad territoriel entre puna y valle; en otros, en
cambio, la continuidad estf fragrentada: 1la maycr parte
del territorio del ayllu astf locslizado en lz tuns, exis
tiendo soismente algunas nequetas "islen' territoriales
en el valle (los ayllus K'ulta y Jukumani, oor ej.). Fi
nalmznte, el mddelc ha perdldo su vigencia e¢n otros con-
textos. Asl, alguns. colonies del valle, pertcnecientes
en tiempos 2 un ayllu e wane, a0 se¢ slenlen ys paerte in
tegrunte del ayllv originario, como en «i cuso de lss c_
munidades de 3Sicoys y Jatun Jila, cuy-s relacicnes c¢on
su ayllu originarin, localizado en ls punae (vrovincla Bus
tilloe), mon inexietents:z en l& actu:lla.d,
redemor 21vi‘ar, finclmonte, lac conecccusuclas
del im--cto rfa2) si=zteuws colionial-re~ublic.no vibiee la or
ganiznrcifn tradicion 1 Je! er~acio. Io- distinlos siste
mars orgonizativos y la divsersid-d de nomenclaturas {cam=
bios en las toronimius, etc.) rerprrsentsn le condensaclén
de racion=lidades Adistintss, s menu'o ccontrazpuestas o €6
lo formalmente imbricacas, y traducen en el fondo concep
eiones divergentes del esracio, Constituye un claro ejem
rlo 8l hecho de que las derarceciones jJjurfdico--olfticsas
de las provincise norterotosinas no coincidan en ningiln
caso con lzs demarcaciones de los ayllus, a caballo la

mayor vrarte de ellos entre varias vrovinciaes y afin depar



tamentos. Asf, el ayllu Xukumani ect& ubicado en las pro
vincias Bustillo y Charcas; 1o mismo sucede con los ayllus
Laymi, Aymsya, Chullps y Chayzntaka. Los ayllus Macha y
Puswata se locslizan, nor su parte, en lss provincias de
Chayanta y Charcas., Existen incluso ayllus intordeparta
mentales, como el ayllu K'ulta, s caballo entre la gprovin
cia Challapata (Oruro) y la de Torhs Frizs (Potosi), El
ayllu X'ulta -o0sce :demis una isls en le zon.. de valles
correspondiente 3 'a vrovincia ce Charcus. 4 nive. de
cantones el =-~nklena se acentlfa, yi¢ aue muchos cantones
albergsn més de un ~yllu cn su jurisdiccida. n los can
tones del va2lle pucden encontrerse h-~tz cuatrc cyiius
ocurando terrenus corresrtondientes & 'a Jurisdiccibn de
un soloe corregidor, P=ascisamente ¢l hoecho ce que la mayo
rfa Ge los aylius -osean tierrss on “17 rernte. coatcenes,
orovincias o derartameptne, comicnza o sor UL arglavnto
uitilizado noy en cia vrers reivor g Ton ~vllugs Je .unu (e
suy tierrss lejanss. Lzg bn-es e est: argum ntscibdn pa
recen rerfilarse ya sn le 91timea Reviri*o General de tie
rras de 1832 (cf. PY_.tt 1G682:%4 ss.).

En tcdo caso, més allf de 1z cimnie curernosicl’n
de dos concepciones netzmente distintas del onpacio co-
1ftico, asircuimos s una c¢lara merginocifn de los ayllus
iocales nor parte del estado criollo, lo -~ue no ~rejuzgs,

en determineaos niveles, la existenci. Jde una incorrora-



cibn subordinada de los ayllus al Estado. En este senti
do, las sutoridades estatales (sub-prefecto, corregidor

y corregidor auxilisr) tienden & impon r.e a las sutori-
dades tradicionales (Jilecatss o jil nooe y segundas),
como sucede, por ejemr-lo, en la zona de Sacaca, donde los
prorios ayllus consideran simbolo de prastigio conter con
una sede cantonal (lugar de raesidencia del corregidor) en
tre sus comunidades., La designsciln de corregidores co-
rresponde siswrnre a la prefoctura de Potosf, auhgue los
camiesinos de un ayilu dado puedsn sscoger una terna y
rreseniarla cl sub-preiccto y el corregicor ce Saceca,
quienes canalizan, a2 su vez, 21 nombromicnto, La cdesigna
cifn del jilacarz o jilango corresronde, vor su rarte, al
corraglidor de la carlital rrovincizl; pero el Jilacata
liente debhe buzcar antes o ou sucas r, ~ufan susle ser
confirmndn vor ¢l corrsgidor, Ell1> ce ox-liza teniendo
en cuentsz nve la “uracifin ¢el eargo ¢+ Jilacazts ¢z anual,
ror 1o me todos Yns camreslnos se dezenvelian a la larga
en 21 de magnersa rotstivsa. ‘or otrs nerte, el e¢jcrcicio
de la jilacsturz trse consigo m8s desventajae ague bLene-
ficios., El jilacata es encargado de orgsnizsr lar pres
taciones laborales del camresino al kgstsdo y de dirimir

los conflictos internos, remitiéndoce siompre, en filtima

ct

incstancia, al sub=-wrefectc. Frn este zoatido, cuele ser

un cargo ocdioso, por lo cue su ejercicio rotativo esth
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prescrito de manera obligatoris dentrc de cada ayllu
(suele haber dos jilacatas ror ayllu), bejo la amenazs

de orivacién del acceso a2 la tierra (Fig, ).

Por lo nue se refiere a la zona ex-haci ndas, la
Reforma Agraria, al abolir el colonato y 8l rongueaje,
restituyl rarte al menos de sus tierras a los colonos,
con todas las alternancias ya contempladss al analizar
la evcluci®n d»1 esracioc econémico. La cindicalizacibn
del carpo, varticuiarmente en la 2zona de valles, ayud$
inicizlmente a consolidar este wroceso d» restitucifng p
rero la demagogia y el caciouigmo fueron minande noco
& vocc las bsres del sindica'iswo locsl, nue 1legd a si
tuarse en antfteriz al camresinc, varticulacsente con dos
de gua fltimos Hprig ntes, Fedro Carita y Gllasiv Swnubria
(Herric-A1k8 1076€:37-48), La actual orgenizacidn sindie
cal norta~ote-lns, dlsueliu le whi.igus rederacidu Espe-
cial, est? sdecrite a la CSUTCHB; zer. 1 s dirigenles sin
dicales =miguen ecztzndo a menudo 1nds relacionados con los
pueblos ruraler aque con el cam~0, Por otra marte, la res
titucibn de tierras trzjo conszigo la decapsricibn ve las
autnridades tradlcionales en ios ayllus valiuncs, encare
gadas harta entonces de dirimir los cornflicton entie cam
vesinos, edemhe de recolectar la "contribucién terrenal”
y organlizar las prestaclones laborales gratuitas a los

rueblos (Herris 1978:53)., &En este sentido, la Reforma



\z
SUB-PREFECTO

(Carital aqe
provincia)

CORREGINGR

4

E S T A D ©
( Prefectura

departamnentsl)
COMEGIDOR
(Carital de
*rovincia)
CORRAGINOR

suxiliar

{(Cantones)

BEstructura del roder
local en los ayllus

de Sacaca

SEGUNDA

Fig. 10



Agraries contribuyd indirectamente a acentuar la separa
cibn entre tuna y valle. Alsladas y fregmentadac terri
torialmente degde .ntes de la rReforme ~gruria. desvincu
ladus de sus ayllus deé puna tor la penetrscifn de la ha
ciends individualizadsa la teunsnci. de la tierra, muchac
estancias y afin comunicdades villunas han perdlde la noe
cifn de territoric comparticdo, y le -olldariedad inicial
ha dejadc rasc en muchos contextos a una zimrle defencsa
individual del acceso a la tlerra.

ntre todaz las comunidauss d9 ex-heciena. de la
zonz de @zitudic (sacana, Couritaca, oiwin.anl, Aguas Ca
lientes, Cocho), merece una sonellarccl®n osrecial Pei-
rumasni., In realidad, Pairurmsni esth comruesta -or l»as
conglomwrado- residenciates distintos: Pairusmani ypropia
meule dicho, ..i0yw § waricuarce, tetalicuna, Wirededor de
70 uaidadns doa’otiCus. wo prolabie o Taliuczual ze
consbituyers an torno a ia d.leod ceteliocel wlo primitl
Va. DPocs a preo, & trevls e un urgee--o. . crecimiento
celular, el gruro poirilocal fu. exte. .ifnidse, y uno o
vario= de los descendiesntes del antepasado confn fus
ralsaco! del grund primitdve, debide tal vez a la ~scacez
de tierras, y e-.taklecid su unida. reszidencial en ctro lu
gur cercsho donde, con el tlem.o, el rrocastc ce cracimien
to celuler volv.iS & reyretirse, De zala mancra, Akoyd, ¥

‘aricarva se naorfan conet_tuido e vartir de Pelrumanl a



travBe de un rroceso similer., +¢n econjunto Pazirumsni-
Akoyo-¥aricar-ra, denominnsdo Fairumani en raferencis a
la unidad ratrilocal m&s antiguz, habris con=tituido
une . yliu mfaimo (cabildo) en el conte to del ayliu
Chullpa, siendo sevar dec de &1 debido a la renetracin
de 1a h cienda (cf. sucra, Y. e
Rectituldas rarte de las tierras con la Reforma

~rerlag Pgieuacnl, sunnue esvineuiada de su ayllu cri
glnerio, no he -=2rdido su antiz) articulscifn comunita
ria nor haber ¢ na-ry do Vo satructura =-cloeacondnic:
tradicionsl, «nhne T2 e o arrienlf o »%~imor o he-
cienda. Liae tierr:- de 12 comunided o thAn a russa oy
élstri-uld~- -u doce rizniae, en ic= ~ve ci¢ comunario
rosee al 2eaLs un- repeela, deblende sincronizer sus cul
tivoe Cull 1.8 wClaviduies arriconls. e loe demkg COMUNR-
rios, iaspel. nad 1.0 ciclor ce degeanco, e artm m-onera,
eln ¢ .unuu el (ccepo o le tierra es infividus)l v ecada cem
poerlup es rropioiario e u rarcets, 1a o~tructurs ae las
mentes nace Ue La inrtancia comunitari se m mtenza (52),
La corunis-< an cusr.o tel, cin dennre ciones v 1ir eros
rerfectumenie Joliwi..dus, . td renrescent-da nor un casv-
reginu el lu. r ~u~ hcce las veees de corragidor y vela
Por el ac aen. ci €n .« couunario »+ le tlecrs conforme a
(a8 normsas neraediterisas. siando necesgarie 1: incorroracifn

a 1 comunlid..d (en cuso de a0 hiter n 140 20 elia) a trs



vés de estrategias matrimoniales viri o uxorilocales, para
poder participar de sus recursos econbmicos., Nos atreve-
riamos a hablar, en este sentido de una suerte de '"micro=-
territorio", nue ante la imposibilidad de expandirse, con
centra en sl algunas caracteristicas bhsicas del espacio
politico, a pesar de haber desaparecido formalmente el sis

tema tradicional de autoridades (cf. Izko 1983:128 s&s8.).

3. FEl espacio ritual

La percercién del esvacio se condensa méximamente en
el espacio ritual y sagrado, donde convergen en alguna me
dida el espacio econbémico y el politico, Representa, en
este sentido una suerte de rroyeccién de la memoria colec
tiva del gruro donde se plasma, como escritura, su concep

cién organizadora de la objetividad,

3.1, E1 esvacio originsl

A nivel pan-andino, los mitos de origen nos rro
porcionasn un primer runto de acercamiento sl esrvacio sa-
grado, necesario para la comprensién de las peculiarida-
des aque representa el caso nortevotosino.

Urbano (1981b) distingue dos ciclos miticos fun
damentales en el sur andino precolombino: el ciclo de los
Viracocha y el ciclo de los Aysr. El segundo se relacioma
sobre todo con la regién de Cuzco, mientras nue el primero

se extiende a 1o largo de un territorio mhs vasto (53).
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Tanto en uno como en otro ciclo, ruede afirmarse la exis
tencia de un "c8digo esvaclal" jerarnuizado, nue designa
simbblicamente el roblamiento o reroblumiento del espa-
cio originaly Asl, cada héroe se encamina por una ruta
esvacial distinta, en corresnondencia con las funciones
cue le son atribufdas (Urbano 1981b:XXXI-XXXVI, I-LII),
El vunto de particda de todas las rutas varece
corresponder, sin emrb rgo, a Tiawanakku y al lsgo Titica
ca. De hecho, ambos lugares avrarecen asocisdos constan-
temente al origen de la primera y segunda humenidad, se-
paradas y, a la vez, relacionadas por la creencia casi
generalizada en un diluvio univereal, ague no ruede ser
conslderado simplemcmte un tema veterotestamentario, pa-
ralelo a la afanosa bfisqueda de un dios fnico y creador
aue reflejzrf los racgos del “ios judeocristiano (54).
Algunos cronistas relacionazn el ciclo de los
Viracochs con el de los Ayar, imaginando nue &stos (1lti
mos habrizn escarado del Diluvio en el lago Titicacs,
slendo conducidos por Viracocha a través de 1las caver-
nas de la tierra'" hasta la cueva de donde salleron para
dar origen a la nueva hun.:nidad (Cobo 1956 1653 :62; cf.
Murfia 1962 1590 :22)(55). En general, sin embargo, h:xy
aque dar la razbn a Cobo cusndo afirma que "en lo cugl ha
blan muy coniusamente, no distinguiendo la creacién del

mundo de su reraracifn desruls de rnasado el diluvio. Por



que si bien algunos cuentan la creacibén primero que el di
luvio, los m&s la confunden con &1 y con la reparacién
que le siguid, y empiezan el origen por los que se salva
ron de las aguss del diluvio..." (Cobo 1956: 61, 149).

De cualonuler manera, importa retener el lago o
la isla de Titicaca y Tiawanaku como los lugares a partir
de los cuales él espacio y, simulténeamente, el tiempo an
dino vrimordial se articulan, Como dice Cobo, "los mora-
dores del Collao est8n divididos en dos pareceres: 1los
unos afirman haber sido hecha la creacidn en Tiaguanaco
Y los otros en la isla de Titicaca'", si bien reconoce gue
"hay tantas oriniones cuantas son las provincias y nacio
nes desde reino, aueriendo cada nacidn que haya sido en
su tierra'" (Cobo 1956: 150)(55).

El origen de los incas es también asocisdo por
algunos cronistas al lago Titicaca, mientras ocue otros lo
relacionan con una cueva del cerro Tambotoco, situzdo en
Pacaritambo, cerca de Cuzco (57).

Por el resto, el camino mitico recorrido por
Viracochs y la primera pareja mftica (Manco Capac y Mama
Ocllo) coincidfa aproximadamente, de acuerdo a algunos
autores, con el eje acubtico Desszguadero « Titicaca =« Azan
garo (taypi), correspondiendo en su punto de llegada al
aquinto ceocue (linea o raya) de Cuzco, en el aue estaba lo

calizado el tempo de Vilcanota, uno de los pocos que tenia
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el privilegio de revetir la fiesta cuzqueia de Capaco=-
cha, Cada aio, los incas se dirigian s Vilcanota para
reactivar la propia historia mitica. Un nfmerc no pre
cisado de nifos era inmoledo, y su sangre enviada a 1lo
largo del tayri, a partir del cual todo el Collao era

irrigado simbflicamente e integrado en el sistema espa
cio~temporal del Estzdo Inca (Duviols 1976).

Es tambi&n un hecho frecuente la asociacién
del origen del linaje humano a las riedras, relaciona
das a veces con el simbolismo del centro (cf., Eliade
1954: 345 88,3 1979:2]1 ss.). Asi, el pueblo oue hubita
ba inicislmente el Collasuyu, nos sigue diciendo Cobo,

se llamabs tayvi cals (pledra de en medio), "porque te

nian por orinibn los indios del Collao, aue este pueblo
estabz en medio del mundo y que de &l salieron después
del diluvio los aue tornarcn a roblar" (Cobo 1956:95).
El inicio de los linajes collas es asociado, por el res
to, a una multitud de wakas (58) formadss por Viracocha
de barro de Tiawanaku o esculpidss en pledra como una
suerte de "doehado de la gente que después habria de pro
ducir", ordenfndoles ~ue ''se sumiesen debajo de tierra"
y haciéndole: salir de fuentes, rios, lagunas, cerros,
cuevas y ralces de &rboles. Desvubs de haberse muitipli
cado, sus descendlentes hiclercn adoratorios de pledra

en estos lugares, en memoria cel origen de su linaje (Be
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tanzos 1968 1551 :9-10; Molina "El Cuzouefio" 1943 1575 :
8=9). Duviols habla, en este contexto, de una "waks prin
ciral", identificada con el doble mitico del ancestro fun
dador del ayllu (Duviols 1972: 359 ss.).

Referido al Norte de Potosf, la creencia més
generalizada habla de una nrimera humsznidad, de origenes
oscuros, formada vor hombres (chullEas) que '"mo conocian
al sol", pero cuyas casas tenian puertas gue miraban ha
cia el Oriente; cuando el sol salib, todos murieron.
Existen, con todo, diversos mitos y leyendas aque remiten,
de una u otra manera, al lago Titicaca como el lugar de
origen de la segunda humanidad, con significativas varian
tes locales. Algunas de ellas se han avrovriado incluso
de los mitos de origen y los han loczlizado en la regibdn.
Se cuenta, por ejemplo, que el Creador del mundo envib a
sus tres hijos para convertir a los hombres salidos del
lago Titicaca. Uno se ocuedd en Quillacas, el otro llegd
hasta Acacio y el tercero fundbé Carivuyo. Los menciona-
dos lugares constituyen hoy en dia los tres grandes csan
tuarios del "Tata Esaltasifin", cuya fiesta se celebra el
14 de sertiembre (cf. Bustamante 1979:13).

Es com@n, por el resto, la asociacibn de deter
minadas pledras y cerros con el simbolismo de la fecunci
dad y los espiritus de los anterasados, relacionados, en

este sentido, con el inicio del pro~io linaje y, sobre



todo, con la continuidad de la tradicién, ya aque la pa-
chamana absorve todavlfa, como veremos, todas las creen-

cias relativas al origen,

3.2, Cosmovisibn y niveles es-aciales

Algunos cronistas nos rermiten acceder ademés
a una imsgen del mundo, ampliamente difundida vor Imbe-
lloni (1942:5 ss.), que concebia un universo dividido
en tres planos. Asf Garcilaso nos dice que '"llaman al
ciello Hanan Pacha, que quiere decir mundo alto, donde
decizn que iban los buenos, a ser premiados por sus vir
tudes; llamaban Hurin Pacha a este mundo de la degenera
cibén y corruvcibdn, que nuiere decir mundo bajo; llamaban
Ulcu Pacha y al centro de la tierra, nue aulere decir mun
do inferior de all& abajo, donde decfan que iban a parar
los malos..." (Garcilaso 1960 1609 :76). Bertonio y Hol
guin en sus respectivos vocabularios de la lenguz aymara
Y quechua, acogen una concencién similar. Bertonio tra-

duce alak vacha como '"cielo'"; aca vacha, es sinbnimo de

"tierra o suelo por donde caminsn los vivientes" y man-
cca vacha, de "infierno" (Bertonio 1959 1612 I:242).

Holguin, ror su varte, traduce hsnan nache como "lo al=-

to por el cielo" ("y si hablan desde el cielo, ura pacha");
kay pacha, es "lo bajo por la tierra'" y ucu nacha "los lu
gares hondos como el infierno'" (Holguin 1952 1608 :568).



Domingo de Santo Tom&s no menciona ninguno de los tres
niveles en su Vocabulario quecrua, redactado en el Alto
Perfi en 1560; en su Gramfitica, sin embargo, nombra repe

tidas veces el cielo que traduce como hanancpacha, el

ucupacha ("infierno, abaxo de la tierra") y el Kay pacha’
traducido como "esta tierra, este mundo" (Santo Tomé&s
1951b 1560 :88 ss,.).

Es profundamente cuestionsable sin embargo, la
existencia de esta concepcifn tripartita del mundo antes
de la lleg:da de los esrafioles, Es probable aque algunos
cronistss y los vrimeros '"traductores' hayan vertido con
ceptos cristisnos en un molde lingufstico nreexistente,
como sucede ror el resto con las nociones de '"pecado" y
"gracia", La cosmogonis cristiano-occidental de la é&po
ca de la colonis contemplaba un mundo nue avanza de una
génesis hacia un destinc final alternstivo y aque impli-
caba, a nivel esracial, una cierta jerarquizacibn y, a
la vez, oposicibn de los tres espacios: wun cielo situa
do encima de la tierra, con un infierno debajo (cf. Bouy
sse-Harris 1983:7). Tal imvpresidn es reforzada por la

imagen del mundo que otros cronistas nos transmiten; una

imagen que se sitlla en lss antipodes de la precedente y
que refleja, seguramentc, una tradicibn mucho mfs anti-
gua y, con tuda rrobabilidad, m&s zutfctona, Fernando

de Santillén concretamente, afirma aue "lo que comfinmethe
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todos crefan y tenian por fé, es que el que era bueno,
cuando morfa volvia 5 donde habia venido, que era debajo
de la tierra, y cue alli vivian los hombres y tenfan to-
do descansoj y aque el nue era muerto por justicia o hur-
taba o hacla otros pecados, cuando se moria iba al cielo,
donde hay fuego y alli purgaban ror e€1108..." (Santill’n
1968 1563c :101).

Por otra parte, una cosmovisién que concibe el mun
do como un conjunto de planos superpuestos (cielo, tie-
rra, infierno) serfa diffcilmente compatible con el desa
rrollo de una ciencia astrondmica tan verfeccionada como
la del mundo andino rrehispbnico, particularmente por lo
que se refiere a los incas, No es rosible imaginar, a
vartir de la concepciédn de un cielo inmbévil sobre la tie
rra, ninruna explicaciédn sobre el movimiento de los as-
tros, particulsrmente el de las estrellas fijas, Existen
incluso determinados mitos y creencias que parecen impli
car una concercién esférica del mundo, Asi, un conocido
texto de Huarochirf narra cémo Yacana, doble celeste de
la 1llama (la constelacién negra de la llama en realidad),
camina vor el centro del cielo y, al llegar a la tierra,
tome agua de los manantiales y camina por debajo de los
rios, 2 media noche, bebe toda el agua del mar, para con
jurar el religro de una resible inundacidn en caso de que

el diluvio se revita (Avila 1975 1598c :124-125)., Sefialaen
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en la misma direccibn algunos testimonios contemrorineos,
como los recogidos por Urton, de acuerdo a los cuales la
conetelacibn negra de la 1llama se encuentre bajo tierra
dursnte la &roca de lluvias y ror encima en la &proca de
sequfa (urton 1981:480), En otras valabras, la esfera
de las estrellas fijas gira; las estrellas van cambiando
a través de los meses, y eso herfie inevitab.e nue el uni
verso fuera concebido como una esfera. A vartir de aui
podria explicarse el camino de las estrellas "por debajo
de los rios", y mfs en general, "bajo tierra" durante el
verano: estarlan dando la vuelta por el lado oculto de
la esfera. En este sentido, el momento en aue Yacana ba
ja a beber el agua del mar para evitar las consecuencias
de un vosible diluvio, coincide curiosamente con los @1-
timos dias del mes de octubre, cuando la constelacidn de
la 1llama est& en su culminacibn inferior debajo del hori
zonte (Zuidema-Urton 1976:69). El sn’lisis de la astro-
nomfa aymara lleva a conclusiones varecidas (cf, Tejeiro
1948; Ibarra Grasso 1982),

Parece cobrar cuervo, por tanto la impresién de aque
una concevncidn trirartita del mundo como la expuesta, di
ficilmente hace Justicia a la cosmovisién andina vprehis-
pbénica, Es, sin emb=rgo, iguzlmente vnroblem’tico recons
truir una posible cosmovisibn espacial suvuestamente méis
genuina, entre otras cosas prornue es probsble aue hayan

coexistido diversas concerciones o, al menos, significati
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vas variantes locales de una misma concencibn, 51 ana
lizamos las im*genes del mundo, del camresino andino
contemvoréne), sale reforzada una imoresién semejante,
Por el resto, como afirma H.0, Urbano, las transforma
ciones ocurridas en el =ensamiento =ndino acerca del tiem
po y del espacio, se realizaron muy temprano y con gran
ravidez, (Urbano 1981a:77).

S1 analizamos el rroblema en referencia a la zona
de estudio, se corrobora, no obstante, la imrresidn de
la ausencia de una cosmovisidn usvaclai trirsrtita, Los
comvartimientos estancos, con seres fijos adscrit.,s ex-
clusivamente & uno u otro nivel, con caracteristicas ro

sitivss unos (los del hanan pacha) y negativas otros

(los del ukhu pacha), y con un kay pacha entre los dos

extremos (lo fasto y lo nefasto), entre los principios
esvaclalmente localizados, el de la creacibdn u ordena-
cién del mundo y el del kuti (vuelco), como afi-ma Kusch
(1970:148), representzn una coemovisidn altamente orgini
ca y sugerente; pero oue no corrasvonde a la cue nosotros
hemos creido percibir (59).

La terminologfa utilizads habitualmente ror el cam-
pesino de la zona no nermite inferir la existencia de una
trivarticibén esracial ni, consiguientemente, una dimensibn
concertual c.rresvondiente, X1 hom re, con su entorno vi

tal inmediato (el llamado kev r .chs), nro constituye una
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dimensidn esnacial distinta de un hivoté&tico "mundo de
arriba™ y de un "mundo de dentro" antagbnico, El home
bre est& rermanentemente confrontedo a lo fasto y a lo
nefasto; pero lo fasto y lo nefasto forman rarte indi-
solubte de su mundo, y no ectln relegados a dos plsnos
espaciales contraruestos, En otras palabras, el espa-
clo donde se deserrolla la vida humzne no constituye

una suerte de espacio neutral acosado nor las fuerzas

negativess del ukhu pachs e interpelado ror las positi-

vas del h:nan pecha, Tambi&n en el espacio inmediato

coexisten lo negativo y lo nositivo, diffcilmente dife
renciables en ocaslones, definibles en todo caso, no
ror su adscrivcidn espacial, sino ror el contenido de
su actuacidn, La rermanente confrontacién del hombre
andino con lo fasto y 1o nefasto no .‘ebe traducirse,
por tanto, en le existenclia de dos regiones espnaclales
e ideoldgicss sevaradas y antag’nicas (hanan y ukhu pa
cha), aue encsrnarf~n las fuerzas nositivas y las nega
tivas, el blen y el mal, respectivamente, mientras que

el espaclo nroriamente human@, el kay pacha, constitui

rla una dimensibn intermedis, acossda mor las otras dos,

La misma orgunizacién del esvacio aue Harris describe
en refercncia a otra zona del Norte rotosino (el ayllu
laymi) corroboraria cusnto venimos afirmsndo, La divi

5i8n laymi del esvnacio, formalmente tripartits, distin
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gue entre Tyusa varti (la rarte de Dios), Sajra rarti

(la varte maléfica) y Jiwss warti (la narte del '"noso

tros'", nuestra varte) (Bouysse-Harris 1983:43); pero
se trata mfs bien de un espacio interno, ubicusmente
proyectado sobre la exterioridad, ~ue de tres niveles
espaciales geogréfic:mente localizables, como la misma
Harris indirectamente supone (Ib.:33 ss,), alin cuando
la relacién con 1z cosmovisidn crist.ano-occidental apa
rezca més manifiesta,

El hombre havita este mundo (kay mundo en la termi-
nologia local), ~ue constituye en rrinciovio un universo
comrleto y scabado, sin cielo ni infierno, aunque el cam

resino haya avrendido a diferenciar de &1 un janaj ~scha

(cielo) introducido por la catequesis cristiana, pero cu
ys consistencia es sumamente 15bil en relzci®n a la vida
cotidianas del c+mresino, como veremos més adelante; repre
sents, en este sentido una suerte de plano escaclal super
puesto, no integrado y disfuncional respecto a la cosmovi
si8n camresina. No existe, en csmbio, une terminologia

para nombrar el infierno, El ukhu pacha como lugar negea

tivo y separado es completamente desconocido; constituye
mé&s bien la dimensidn interior de este mundao y, en fltima
insgtancie, el fondo originario de donde emerge la vida y
en donde la vida se reintegrs, en una egrecie ce circula

ridac espacial y simulténzamente, temporsl (cf., infra p.
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Se habla de este contexto, de pacha ukhuri (dentro de la

tierra) en referencia nor ejemplo, a le semilla, los muer
tos y los garakus (ofrendurs rituales) ~ue son depositadas
en el interior de la tierra. El cielo y el aire son asi
milados, de hecho, a un espacio ablerto y peligroso, sur
cado de espiritus malignos; la '"madre tierra", en cambio,
alberga unz dimensién es-acial fundsmentelmente benigna,

a pesar de su ambiguedad (c¢f, infra, p. ) (60).

%.3%. La nachamama

El vocablo vach: se ha esvecializado, como de-
ciamos, rara designar el esracio., Asl, Domingo de Santo
Tom&s traduce pacha como "tierra; hbbito, vestidura" (Sen
to Tomfs 1951a:287); y Holguin como "suelo, lugar" (Hol-
guin 1952 1608 :268). En aymara, en cambic, no existe una
equivalencia directa 'ntre rachs y t.erra, suelo @ lugar.
Bertonio, sin embargo, es el finico en transmitirnos el vo
cablo pachamzma, ~ue traduce en una larga perifrasis, co
mo '"la tierra de pan llenar y acerca de los antiguos era
nomore de mucha reverencia, por ver ogue la tierra les da
ba de comer; y asl decla: vachamama huanuamaha, O tie-
rra yo seré tu hijo, o tbmame o tenme vor hijo". Y afia-
de: "Hablaba como el demohio les ense sba" (Bertonio 19591:
242)., La pachemama es, a su vez, diferenciada de la "tie

rra material (un voufindo ce tierra)", traducida como liuka

(Ib.: 148)., La rachamema va asociada, en este sentido, a
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las nociones de abundancia ("la tierra de pan llenar")
y generacibén ("tenme por hijo"). Los vocabularios que
chuas antiguos no nos permiten, en cambio, deducir 1la
acepcidn exacta de jacha; el mis1o Domingo de Santo To
m‘s traduce "tierr ", indiferencisdamente, como ally
y pacha (Santo Tomés, ib.:342)., Tanto en el gquechua
como en el aymara actuales, sin embargo, la palabra pa-
cha es utilizada en referencia a un espacio o unas reali
dad concreta, No sirve para designar, por tanto, una
totalidad abstracta e indiferenciada, sino un espacio
localizado. Ya Bertonio traducfa "todo el universo mun
do" como =»usi suu, las cuatro divisiones que componen
el todo, sefialando los elementos s la vez opuestos y
complementarios de la totalidad (Bertonio 1359 I1:278;
Bouysse~Harris 1983:23),

Ignoramos si la pachamama, fue en el pasado una
especie de diosa c8smica, la madre del universo, como
sucede con otras religiones telfiricas, y si se escon-
dfa tras ella un concepto universal que incluyera tam
bién al cielo (Kill 1969:58 ss.,117). Existen slgunos
vestigios que permiten considerar esta hipStesis, como
la asociacidén de determinados fenbmenos celestes (rayo,
trueno, lluvia, granizo) a los cerros y cumbrerss, sus
lugares de origen; o la relacifn entre las estrellas,

las llamas y hasta el sol con las lagunas de alta mon-
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tafia, asociacién més frecuente, sin embargo, en otros
lugares de los andes (Bastien 1978:95; Lépez Rivas

1976). Pero cabria mencionar sobre todo la creencia,
relativamente generalizada, de que el sol nace del in

terior de la tierra (ukhu pachamanta), considerada,

en este sentido, su lugar de oriren, y a ella regresa
al fin-1 del dfa, una vez concluida su trayectoria ce
leste. Harris afirma algzo parecido en relacibn a los
laymis (Harris 1982:62)(61).

En el momento presente, y en relaci®n a la zona
de estudio, es muy aventurado afirmar, sin embhargo,
esa identificacidn de la pachamama, un~ suerte de "1lu
gar total'" al rue todo es reconducido, con el universo.
Serfa una prueba de ello el hecho de que determinados
niveles del espacio parecen haber cobrado, mis bien,
una cierta autonomfa respecto al noder de la pachamama,
fundamentalmente benigno; y,afin cusndo originalmente
hubieran sido generados por ella, han transpuesto las
barrerss de la ambiguedad para adscribirse claramente
a un espacio de caracteristicas negatives, identifica
do con un "espfritu del lugar'" igualmente negativo,
Tal es el caso, por ejemplo, de las chorreras o casca

(phajcha); los manantiales de tierra negra o fe-
rrosa (juturis); las cuevas, simas, agujeros profundos

Yy lajas, de donde surgen vientos malignos y remolinos



(sajra wayra, muyu wayra llojsimun); los chullperfos

o lugar de los muertos antiguos (chullpas):determina

das lagunas mal%ficas (sajra qochas), e incluso algu

nos cerros y tuzsares despoblados, morada de los sajras,
por donde caminan los machus (viejo, asimilado en este
casc a un espiritu negativo), los g'enchas (asociados
a los espiritus de quienes cometieron delitos narticu
larmente graves, como el incesto) y los noentes, defor
macibn del castellano "duende", normzlmente asociado en
1a zona a los espfritus de los nifios matados al nacer
(infanticidio) (Izko 1983:203), Los espiritus de estos
lusares, y de otros de caracterizaci®n iguslmente nega
tiva, pueden agarrar (jap'erz) a qiien se aventura a
pasar cerca de ellos, debiendo actuarse rituales apro-
piados de exorcismo a través del yatiri para liberar

al jap'egasqa (agarrado), cuyo mal es asimilado a una

enfermedad sobrenatural; ‘'rituales orientados normalmen

animal (rukada, 1lit, "cambio, trueque, reemplazo”)(Izko

1983:218).

Para el resto, el término pachamama ha conservado
toda su vigencia, alin cuando gea utilizado casi exclu-
sivamente en contextos rituales, &£n su uso cotidiano

ha sido, en cambio, desplazado por la palabra wirjina,
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que designa las tierras m&s f8rtiles y sus espiritus
protectores; la '"madre tierra" como totalidad (ngggr
mama) ha sido sustituida, en este sentido, por sus ma
nifestaciones locales mis significativas en referencia
a la nocidn de abundancia y fecundidad (62).

Los contextos rituales son quienes proporcionan,
sin embargo, el marco adecuado para que pueda desple-
garse en toda su potencia el significado de la pacha-
mama (cf., infra, p. ss), que aparece descrits cons-
tantemente en ellos, no como una mers realidsd objeti
va, cosificada, sino cono una realidad viva, un seno
materno gue todo 1o cobija; es la "madre tierra'. al-
guien no menos que personal a quien dirigirse y con
quien el hombre puede entrar en relacidn, unz relacién
de reciprocidad en la que la tierra tiene, no obstante,
la iniciativa, "La tierra hs cumplido con nosotros,
cumplamos nosotros con la tierrz'; "ambos nos tenemos
qgue corregir'"; '"tenemos necesidzd de ella y ella nos
necesita a nosotros'", son algunas de las ex»resiones
utilizadas en los contextos rituales aludidos para sub
rayar la reciprocidad h-mbre-tisrra,

En realidad, sin embargo, la expresidn mi&s habi-

tual para designar a la pachamama es marc(a) pacha ma-

mala, La palabra mamala, un diminutivo de mama (madre,

senoral, contribuye a subrayar el caricter fatimo, ca-
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rifioso, de la relacibn hombre-tierra. La palabra mar-
ca, en su acepcidn de '"pueblo" (Bertonio 1959 I11:217),
hacia referencia a la totalidad del espacio poblado por
el hombre, pudiendo abarcar desde un pequefio asentamien
to humano hasta un conjunto de ayllus., En este sentido,

la madre tierra (pacha mamala) serfa puesta en relacibn

explficita con el espacio doméstico, con el espacio habi
tado por el hombre, el espacio humano (marca). Implici
tamente, la totalidad que 1la pachamama ha generado seria
puesta aquif al servicio del hombre; es la totalidad dque

la pachamamsla brinda al hombre, Marca es traducida tam

bié&n por Bertonio, sin embargo, como '"un juego de algo"
(Ib., 217); podrisa hacer referencia igualmente, en este
sentido, a los Carnavales (febrero/marzo), llamados tam
bién en la zona anata ("juego"), en relacibn a las cele
braciones festivas que jalonan su curso, -con ocasi’n de
la recoieccién de los primeros frutos (cf., infra, p. ).
La vachamamala serfa, en este contexto, causa y, al nis
mo tiempo, referencla del "juego"™ humano, ‘el marco im-

prescindible para la celebracidn de 1a vida
La asociacifn de la vachazmama con el "mundo de den-

tro" es, por lo demfs, un hecho frecuente, En esta di-
reccibn senala su identificeciédn con los lucares donde
habita, las wirjinas, desde donde hace crecer y madurar

las plantss (pogochiy). La pachamama es, adem’s, en es
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te contexto, el lugar de los muertos, el lugar a donde
el hombre se reintegra (63). De hecho, el culto a los
muertos es constantemente asociado a la fecundidad,

Es probable, incluso, que el actual supay (diablo) o,

con mhs propiedad, los supaykunas (diablos), sean los

muertos de la antigua reli=idn, asimilados sl diablo
cristiano (Taylos 1980; Harris 1982; Bouysse-Harris
1983:28), En todo caso, los muertos son en sran medi-
da responsables del ciclo agricola; y existen deterami
nados "diablos" aque son exoresamente asnciados a Ya £«

fecundidad, como el zuerra mallku, llamado "el marido

de la tierrs", que anda suelto particularmente de si
bado de tentacidn a dominzo de gloria, fecundando a
las mujeres (cf, Izko 1983)(64).

La asociacibn de la pachamama a los muertos, fe-
cundantes pero peligrosos, nos descubre otrs de las ca
racteristicas de la pachamama, su ambigiuedad, La ma-
dre tierra puede manifestnarse, por ejemplo, en lugares
de caracterizacidn benigno-mallgna, como algunos cerros,
rfos, lagos y vertientes., La pachamama tiene, ademés,
hambre y exige garakus (ofrendas rituales) en los luga
res apropiados a cada tiemvpo, pudiendo castigar el ol-
vido durante m&s de una genseracifin, Pero es w=obre to-

do la ascciacibn de los supaykunas con el mundo de den

tro y la fecundidad (y, en este sentido, con la pacha-
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mama) quien replantea el problern de la ambiguedad;
una ambiguedad ocue varece inclinarse, en ocssionnes,
del lado de lo negativo.

La &sociacidn entre muerte y feci.ndidad parece
condicinnar, en el fordo, esta anbivalencie., La muer
te reoresents una arensza para el proceso del creci-
miento humano; es, en oste sentido, un estado dificil
nente controlable y, pecr lo tanton, potencialmente ne-
lieroso. Fero, al mismo tiempo, la muerte (de la se-
milla, del snimal ofrend-~do como wilancht o del hombre

la condiciAn para que sige nablendn vida,

Q
L
w
)

rlonm
“n defini "iva, la experiencia del "limite" que 1l sxis
tencra individusl revela, puede ser sunerada -como ve-
rewos—- cuando el cielo vital humnno es in-ertados en el

arplio ciclo de 1la naturale:a,

3.4, Cerros y cumbreras

Por su parte, los cerros poseen ua claro po-
der ordenacdor y estructurante del eswacio y son normal
mente asociados 2l espiritu de un antepasado de acuerdo
a una jerarcufa., Los cerros n18s grandes y altos (el

Mallku Kota y ei Charakayo, por ejem,lo) suelen ser la

sede d= un espiritu especialmente pondersso y tewido, y
constituyen un nunto de referencis wara toda la registn,
bxisten ademés otros cerros cuyo poder de irrvadiacién

es menor o esta restringido a uns comunidad o conjunto
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de comunidades, como el Chuschuloma o el Kichitane.i;denn

minados achachilas (de achachi, abuelo, antepasado), o
mallkus. Finnlmenta, cada comunidad suele tener un es-
piritu protector, asociado nornslmente a un cerro llsma

do Santa o Tata Wilacrus (Santa Veracruz) o, simplemen-

te, Calverio, considerado patrdn de las tierras comuna
les. Asistimos en este filtimo ca 0 2 un2 cierta superpo
sicibén de culto=; el culto ecristiano a Santa Veracruz,
parece haber sido asociado a un culto preexistente, articu
lado a pertir de la cruz andina (cruz de S. Andrss), tam-
bién llomade “cruz de aguz, sfmbole de fecundidad, De to

das manerzs, si los mallkus y achachilae son a l» vez ve

nerados y temidos de acuerdo a su importancia, los tata
wilacrus son absolutamente benignos (LY. En uno y otro
caso, sin embargo, los cerros, sedlentos ¥ hambrientos
por entonomasin, evigen puntuaimente su ofrenda ritual
(gqarsku), narticularmente durante el mes de agosto, como
cendici®n pars segulr irradiards su noder protector., En
caszo contrsrio, uns deagracia (granizada, sequia, etc.)
puede absmtirse sobre la comunidad, porque "los cerros no
estin bien alimentados® (£5).

Adermfs de los cerros y cumhrerss:, existen una serie
de lurares vy objetos dotados de un poder genisico a 1la

vez temible v fecund_.dor, denominados en alzunos contex

tos wakas, relacionados casil siemnre con rocas, salien-



tes del suelo y pefiascaler de ecpeciales configuracio

nes. Schresale entre ellos el saysnku (Izko 1933:195).
Todos son igualmente receptivos de ofrendas, generslmen
te huesoe de corderc o llama joven, productos de la tie

rra y chicha.

3.5. &1 espacio y los espacios

En términos generales, descertada la identifi
cacifn exclusiva de las partes altas de la zeozrafis con
lo po=itivo y de las bajas y profundas con 1o negativo,

podemos hablar de un esgpacio malierno u hostil, difusamen

te localizado ea las partes bajas, pero también a ras de
tierra e incluso en las alturs - despopladas (cf. Azuild

1981:49; 1982:36-41), y de un espacio benisno, identifi

ficable con la pacaamama, con el es-acio habitado o tra
ajado por el hombre - el espacio doméstizo - y con de-
terminados lugares (manantiales srenosos o0 que orotan en
plena paupa, por ejemndlo), cerros y cumbreras, .11 espa-
cio doméastico va asociado, noraalmente s un cierto "sim-
bolismo del centro'". La cata, concretimentz, asume cla-
ramznte las funciones de un centro organizador del espa

cio, y es asimllss en la zona a2l kuntur 2mani thapa (ni

do de cdndur) gue protege de los pelisros. S81o en el
espaci. doafstico, por ejemplo, puntc de referencie da
la vida en todas sus manife-tacione:z, pueds ser enterra
da la placenta (significativasente denominada "la madre"),

ya que si fuera enterrad~ en el espaclo ablerto y amena-



zante, recorrido por los espiritus negativos, poderia
ser absorbida por alguna fuerza maligna, y la vida del
nifno y de 1a madre correrian peligro, Determinados ri
tuales de construccibén de la casa refuerzan, adenmés,
este simboliecmo del centro (cf. Platt 1976:16-17)(66).
51 el espacio doméstico y 1la pachamama, a pesar
de la capacidad vindicativa de ésta filtima, son funda
mentalmente benignos, conviene subrayar que el compor-
tamientc de algunoe cerros, de determinados seres del
"gundo de dentro'" (cf, Supra, p. ) y de la totalidad
de lae wakas no es ficilmente predecible ni controla-
ble, Podrian ser nomoraedas, en este sentido, deterai
nadas dimensiones espaciales y fendmenos naturales esp=
cialmente localizados, que permiten hablar, en su con-
junto, de una suerte de espacio liminal, limftrofe en-

tre 1o fasto y lo nefasto, como el rayo (illana o kejju

ggjig), cuyo poder, fronterizo eatre el cielo y la tie-
rra, puede ser transferido a un hombre, el yatiri, con-
firiéndole al caer sobre &1 una capacidad especial para
entrar en comunicacidn con lo oculto (cf, Bouysse-Harris
1983:34)(67). El1 yatiri, sin embargo, cuyo poder es fun
damentalzmente benéfico, posee al mismo tiempo un poder
destructor, manifestado particularmente cisndo se trata
de neutralizar algfin hechizo o de contrarrestar los malé

ficios del laygs (brujo). Existen incluso algunas leyen
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das que de~criben combates mAzi~93 entre lavoas y vati-

ris, guae acaban inveriablemente con la anlouilacifn del
layga. Por 21 resto, las concr:ciones de viedras y m=stal
que €l rayo vroduce al ontrar en contncts con 1a tievia,

1llanadas balss o holam, 30n asnzi=cas 2t noder del vati-

ri y uvutilizadas durante lzs sesionas ritusles para invo
car a los esnfritus (6%),

Podemos nonnr-r, =demfs, la existenc's de lngmres
(santuarios) y tiempos (fieutne) especiales, Jde connota
cifn fundam-nialmente nositiva, donde son venoradns los
santns aristimnos. ~on »articeularmente fa-o-o0s, entre
otros, o1 Seior de Acpcin, el de yulll-ecas, el do Cari-
nuyo y Santiagc el Mayor de Bumburi, adends de 1o "Mami
ta" (la Virren . =rfa) de osurumi ((9).

Perec er. la cotidianidad de 12 vida secn los '"dioseg"
andinos» quiene= nreveleren, n neesr Je una clerts "trans
humancia® de las imére- .28 cristianas, Nn dejs de ser
sienificativo al resrecto cue le tripartici®n j~nai Ha-

cha/kay nzcra/nxhu nscha ses racordada nor alghnos cam-

nazinog solazente en r2laci®n a 108 rezos introducldos

por los cataguistas., Dichus triparticif%n hs debido ins

o]

taursr.-e, en todn caso, a rertir Ae unz dustidaa bhisicay
surgicz nrobablemente en el senn de una totalidac ini-
cisl (la pecaamsma): 1la duali.ad alto/bajo, orimiria-

mente ecoldsics (-way=), con una enrrcolativa transwosi
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cibén cosmovisiva (-nacha); dos regiones ecolfgicas y
cosmolégicas de una finica realidad que, al ser identi
ficadas con el cielo (arriba) y el infierno (abajo y
dentro) de la cosmovisidn judeo-cristiana, quedaron
convertidas en dos regiones separadas antagbnicas, La
pachamama serfa, consecuentemente, identificada como
"este mundo" (kay oacha), aunaue algunos de sus seres

y niveles fueron adscritos al '"mundo de dentro" (Fig. ).

—

N Hananpacha !

\llan-npacha)
fﬁanansaia (
Pachamama,"“"“‘“‘*—r““‘_”—"“‘“‘—_"”_““——_—‘_‘_L‘—ﬂ(iaypacha]
[Urin ayas

“ukhupachal).
Jl_l’l;hupga
Fig.

EvoluciAn (hipotética) de la

cosmovisidn espacial

En otras palabras, el »nacha de arriba fue poblado

de seres positivos; el pacha de abajc, de seres negati-
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vos, La ambiguedsd inherente 2 muchos de los morado-
res del ukhu nacha sndino fue inclinada del lado de lo
neg~t vo; el supay andino, consecuentemente, fue asimi
lado al "diablo" judeo-cristiasno, En definitiva, la dua
lidad ecolfrico~cnsmnléeice fue senmarnda de la totalidad
inicinal y relacionada aimulidneanente con un dualismo
ftico: 1o bueno y lo malo, los principlos positivos y
los negatiros; o, mejor, el cristianismo jerarquizd los
espacios y adscribib a cada zomooneate del dualismo un
nivel escacial diverso., ©&n el iay nacha dabilan darse
cita, 18-icamence. tantn al uno como el otro; era el es
pacio del hombre, acosado nor el bien y =21 mal, ~uresi-
rf% as! ia ~1%sica coomovisidn atribuida al hombre andino
¥y aclia:tzda de hecho en algunos lugares de los Andes,
con concrecclones espaciales incluso: en los cervos, »ro
yectnadn~ hnacia el "munco de arriba", se encarnan los es-
piritus positivos, ¥y en las hondonadas, cuevas y simas,
irruncidn del "mundo de dentro®, los negativos, L1 dua
lismo &tico de la ilmsgincrfa judeo-cristiana, transpuesto
en trinasrticibn, e-taba 1lajos, sin embarzn, de la nada
maniquea dualidad ardina, de la oposicidn complementaria,

del zcunilibrio e los onuentns,
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BIBLIOTECA ETNOLOGICA
COCHABAMBA - BOLIVIA

La nocidn de tiempo es inseparable de la nocién de
espacio, de las cosas que transcurren. De hecho, tanto en
quechua como en aymara, las nociones de tiompo y de espa-
cio son designadas con el mismo término, pacha. En este
sentido, el "oikos" como espacio ofrece una dimensidén al
"cronos", a través de la cual, concretada en la sucesién

de las estaciones y los ciclos agricolas (tiempo ecoldgi-

co) y en las propias actividades del grupo (tiempo estruc-

tural), es posible medir el tiempo en su transcurrir, en

referencia al tiempo mitico, que es quien califica en al-

tima instancia el devenir temporal.

En la percepcidén del tiempo, como en la organizacidn
del espacio, es posible intuir la persistencia de la cul-
tura autdéctona més tradicional, asi como las consecuencias
de la desestructuracién cultural posterior. Trazar la his-
toria diferenciada de los diversos estratos relativos a la
concepcién del tiempo es, con todo, mucho mas problematico
que analizar diacrénicamente la evolucién del espacio; en-
tre otras cosas porque la percepcién del tiempo, menos pro-
pensa a ser cuantificada y a condensarse en estructuras ob-
Jetivamente determinables, se ha sedimentado fundamental-
mente en la conciencia, o en una serie de practicas simbé-
licas en las que resulta dificil diferenciar los diversos
niveles. Por otra parte, la historia escrita ha sido, com-
prensiblemente, mucho mas prolija en detallar la evolucidn
del espacio, que los cambios en la concepcidén del tiempo.

Intentaremos, de todos modos, seguir la pista a los



indicios dispersos que revelan el influjo o la presencia

de uno u otro componente histdrico, a partir de las obje-
tivaciones actuales de la percepcion del tiempo. Nuestra

perspectiva seri, en este sentido, fundamentalmente sin-

crénica.

1. El1 tiempo ecolédgico

Entendemos por tiempo ecoldégico aquel que regula los
ciclos agricolas en funcidén de las estaciones, condicionan-
do ademls, indirectamente, el ordenamiento de los demés
‘*tiempos’'.

El concepto de ecologia hace ya referencia, de mane-
ra implicita, a una relacién entre la naturaleza y los orga-
nismos vivientes; reumite, por tanto, a una precisa compren-
sién y ordenamiento de tiempo natural por parte del hombre
y forma parte especifica, en este sentido, de nuestro in-
tento de caracterizar la organizacidén cultural del tiempo.

La primera gran secuencia del tiempo ecoldégico viene
dada por la divisién del afio en dos épocas, que correspon-

den en términos generales a las dos estaciones fundamenta-

les: la época de seca y la época de lluvias (71). Los nom-
bres aymara y quechua para designar las estaciones, nombran
al mismo tiempo la ordenacioén del tiempo ecoldégico en rela-
cién al hombre (frio y calor) (cuadro l). De esta manera,

la estacién de lluvias, es, simulténeamente, &poca de calor

y la de seca, de frio (cuadro 2).
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Cuadro 1

ESTACIONES DEL ANO

Tiempos Aymara Castellano Quechua
Referido Thaya pacha Frio Chiri tiempu
al hombre Lupi pacha Calor Qoiii tiempu
Referido a Auti/juiphi Seca/helada Ch'aki/pasa
la natura- pacha tiempu
leza Jallu pacha Lluvia Paray tiempu
Cuadro 2
SECUENCIA CRONOLOGICA ANUAL DE LAS ESTACIONES
Meses
E F M M J J S O N D

Tiempo
Frio -
Seca/helada - -
Calor
Lluvia

En el interior de esta division

primaria del tiempo se

localizan los ciclos agricolas y las actividades que los a-

compafian, condicionados ademas por la altura y por la diver-



I la

sidad de microclimas (cf. p. ). E1l ritmo alternante de
las estaciones (tiempo), particularmente en zonas de tem-
poral o desprovistas de agua de riego, y la zonificacién
ecolbégica (espacio) regulan, por tanto, la sucesién de ac-
tividades relacionadas con el ciclo agricola. El cuadro 3
tipifica la secuencia de las tareas agrarias ms signifi-
cativas (preparacién de la tierra, siembra, labores cultu-
rales, cosecha), en funcién de las estaciones y de los pi-
sos ecolégicos fundamentales (alturas, cabeceras de valle,
valles bajos) (72).

La diversidad de especies de algunos cultives (papa,
maiz, fruta y hortalizas, por ejemplo) en relacién a los
diversos microclimas existentes en cada regién ecolégica,
particularmente en valles y cabeceras de valle, condicio-
na, ademis, la alta dispersidén cronolégica de algunas ac-
tividades agrarias, aiin dentro de una misma zona (73).

El desfase en las actividades agrarias correspondien-
tes a zonas de puna (alturas) y valle permite, por el res-
to, la consolidacidén del modelo de tenencia "vertical® en
ambas zonas ecoldgicas, alin para aquellas familias cuya
fuerza de trabajo es escasa, teniendo en cuenta, por ecjem-
plo, que poco después de sembrar papa sagarpaya en luga-
res secos de altura en el mes de noviembre, se comienza a
sacar la papa mishka en los de regadio de la zona de va-
lles (74).

Los ciclos de rotacién de los cultivos dependen tam-

bién, en este contexto, de las caracteristicas de la tie-



\‘\::;tgi Preparaci6én de la tierra Siembra cu?::::;:s cosecha
Cabeceras Valles - -
Alturas Cabeceras|Valles Cabecera:{ Valles Cabeceras Valles
Meses \ t°°P°"1](:§e::}§:c.no) ?;iz:o) Alturas| ;o " i1le bajos Alturas g val.e | bajos Alturas| ;0" o11e bajos
PC s[ F Haba
Enero ruta Arveja Fruta
X Ha Fruta
Febrero 3 Truta
P
Marzo Papa H:{;
"ETZ
Abril I T Trigo
orta | Papa
Mayo lizas | Habas
Junio '1'”:!120 Fruta
rapa Horta [ Trigo
Julio Yabas i lizas [(trilla)
Papa M2
Arosto Oca B, Ho
Septiaa Maiz
bre Habas Papa
Octubre ﬁ : ‘:' Fruta
Noviem:re|Trigo o : m : Ho rapa Papa
y
Diciembre ?u g : ::3;:‘
a
P = Papa o = Hortalizas Ciclos agricolas
0 = Oca Ha = Habas de los principales productos (cuadro3)
M = Maiz
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rra en relacién a la diversidad de altura y al tipo de te-
nencia. As{, los terrenos de puna suelen necesitar perio-
dos més prolongados de descanso, debido a la mayor pobre-
za del suelo; y, al mismo tiempo, los campesinos que po-
seen mayor cantidad de tierras suelen dejarlas descansar
por un perfodo mis prolongado de tiempo, mientras que los
campesinos que poseen menor nfimero de parcelas son mAs rea-
cios a respetar los ciclos de rotacién correspondientes
(75).

Este seria, en igualdad de circunstancias (terrenos
de semejante calidad), el ciclo de rotacién ideal corres-
pondiente a terrenos de temporal localizados a 3.800 me-
tros de altura (cuadro 4),

Cuadro 4
CICLO IDEAL DE ROTACION DE DOS CULTIVOS DE ALTURA

Parcelas Parcela 1 Parcela 2 Parcela 3 Parcela 4

Anios

1 Papa

2 Oca

3 Papa

4 — Qca

S - Papa

6 Cca

7 — — Papa
-8 Oca

9 Pana

st
(=]
=]
]
o
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Los diversos calendarios andinos han debido configurar-

se seguramente a partir de los ritmos ecoldgicos, aunque de-
be hablarse m&s propiamente de la existencia de dos medidas
temporales imbricadas: las derivadas del ciclo de crecimien-
to de las plantas, propia de una sociedad agricola y las de-
rivadas de los ritmos astrondmicos, punto de referencia de
una cultura pastoril de carfcter urénico. Ignoramos si el
cdmputo del tiempo ha experimentado una evolucidén paralela

a la evolucidn hipotética de una sociedad de pastores hacia
una sociedad de agricultores. Los datos de que disponemos
nos hablan ya, en este sentido, de una coexistencia de am-
bos tipos de actividades econdmicas y medidas del tiempo.

Bouysse-Cassagne (1980:1224-225) pone especial énfasis
en subrayar la existencia de un calendario aymara organiza-
do de acuerdo a una temporalidad fijada por el ritmo de cre-
cimiento de los cultivos de altura, que se aplicarfa inclu-
80 a la divisién minima del devenir temporal, mensurable a
partir del. tiempo que tardaba en cocerse la papa, como a-
firma Bertonio (76). El calendario altiplénico estaba liga-
do, mAs concretamente, en este sentido, al cultivo de la pa-
pa.

Por otra parte, como parece desprenderse de las afirma-
ciones de algunos cronistas, es probable que la luna (killa
en quechua, que significa "mes". al mismo tiempo en la acep-
cidén actual) hubiera constituido un cémputo para medir el
tiempo. Cieza de Ledén, por ejemplo, reporta un aiio de 10 me-

ses lunares que cubrian todo el periodo del aiio solar, El
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mismo Bertonio proporciona solamente la traduccidén aymara
de diez de los doce meses de nuestro aio solar, no encon-
trando correspondencia para diciembre y marzo (cf. Bouy-
sse—-Cassagne 1980:213).,

En general, Earls distingue tres etapas en la elabo-
racién de las medidas de tiempo. A un primer periodo, ca-
racterizado por la existencia de un calendario basado, no
en el ritmo astrondémico, sino en el ecolbégico, habria se-
guido una segunda fase (correspondiente al primer periodo
del imperio inca) en la que las tareas agricolas se sincro-
nizaron con el ritmo lunar., El1 tercer perfodo se habria ca-
racterizado por una reestructuracién del sistema de medi-
cién del tiempo conforme a las exigencias del calendario
solar inca, bajo Tupac Yupanqui, armonizado con las exi-
gencias de los meses lunares y las actividades correspon-
dientes a cada nivel ecoldgico (llarls 1974:208-243) (77).

Si nos atenemos a los cronistas y a los primeros "tra-
ductores”, parece evidente, no obstante, gue era el ciclo
agricola (preparacién de la tierra, siembra, riego, cose-
cha, barbecho....) quien orientaba la mayor parte de las
medidas del tiempo, como puede observarse recorriendo los
nombres asignados a cada mes por los diversos calendarios
(cf. Urbano 1974:12-16; Kill 1969:104-116). Esto debe ha-
ber sido particularmente evidente para un area como el Nor-
te de Potosi, donde no se han conservado vestigios de una
medicién anual del tiempo basada en los ritmos solares (78).

En la actualidad, los meses de nuestro calendario so-
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lar han desplazado formalmente a los "meses" de los calen-
darios tradicionales, por lo que se refiere a la nomencla-
tura; pero son las actividades agricolas quienes siguen
ritmando el curso del afio, en funcién de los dos grandes
momentos astrales: el perfodo de lluvias y la temporada se-
ca,

En general, la experiencia del tiempo (como la del es-
pacio) estf desprovista de un soporte abstracto. Una fecha
determinada establecida abstractamente por el calendario
no es en s{ misma significativa. Lo que importa es el acon-
tecimiento concreto en s{ mismo: el comienzo efectivo de
las lluvias, el crecimiento de las plantas, el primer apor-
que, el perfodo de las cosechas... Las nociones de tiempo
no son, por tanto, nociones abstractas; se han derivado, al
menos en parte, de tales secuencias de hechos significati-
vos,.

Por el resto, puede hablarse de una suerte de superpo-
sicién del principio y fin del ciclo anual, Los meses de ju-
nio, Julio y agosto, concretamente, representan al mismo
tiempo el principio del nuevo ciclo agricola y la culmina-
cién del anterior. Los primeros y los {iltimos meses se su-
perponen. El1 tiempo ecoldégico da vueltas; gira sobre si{ mis-
mo, en un indefinido movimiento espiral, repeticién conti-
nua de un esquema invariado pero que, a la vez, Sc renueva
y califica ——como veremos-— en funcién del devenir del tiem-

po humano (79).



2. El tiempo estructural

Seguir la secuencia de los grupos y de los individuos
desde que nacen hasta que mueren, es una de las maneras més
adecuadas para penetrar la cultura de un pueblo. El anili-
sis del ciclo vital nos va a permitir analizar el discurrir
del tiempo propiamente "humano" y comprender, en este sen-
tido, las coordenadas mis importantes en las que la vida
se realiza y, al mismo tiempo, se disuelve (80).

Los espacios y los tiempos en los que se inicia el
proceso de socializacidén (insercidén en la divisién de tra-
bajo familiar, viajes y fiestas, escuela) suelen proporcio-
nar el marco para las primeras relaciones, propiciando el
inicio de una serie de contactos que ir&n consolid&ndose
poco a poco hasta desembocar en la constitucién de la fami-
lia.

Las relaciones sexuales entre jovenes antes de que el
proceso matrimonial inicie, suelen ser toleradas como ine-
vitables y se supone que suceden, como siempre han sucedi-
do ("asi no mas siempre ha sido, pues")., Suele existir, sin
embargo, un cierto periodo de tiempo desde el primer con-
tacto hasta la primera relacién sexual, sugerida normal-
mente por determinados signos y comportamientos que serialan
la voluntad de entablar una relacidén. burante el pastoreo
sobre todo, pero también durante un viaje o caminando de u-
na comunidad a otra, es frecuente el uso de espejos. Cuan-
do un joven campesino se siente atraido por una campesina,

proyecta sobre ella la luz del sol a través de su espejo.



Si la joven esth de acuerdo, devuelve el reflejo lumino-

so como un signo de su aceptacidn; en caso contrario, con-
tinuari pastoreando su rebaiio como si nada hubiera sucedi-
do. Es también normal, particularmente en contextos festi-
vos pero también durante el pastoreo, que el campesino se
acerque a la campesina por la que se siente atrafdo y le
robe una prenda (sombrero, manto, paifiuelo), obligando a

la campesina a seguirlo hasta un lugar apartado. A veces,
sin embargo, el campesino se lleva la prenda a su casa., Si
la campesina va personalmente a recogerla, quiere decir que
estl interesada en entablar relaciones formales que condu-
cirfn normalmente al matrimonio; si no lo esté envia a su
hermano o a un pariente cercano a recobrarla., A partir del
momento en que la campesina acepta o devuelve la seifial,

los encuentros se repiten. Suelen pasar todavia algunos me-
ses, no obstante, antes de que tenga lugar la primera rela-
cidén sexual. Durante ese tiempo, es usual la practica de
algunas caricias erdticas y juegos amorosos, como el oj-

llaykuy (abrazarse, tocar los senos) y llujchinakuy (ha-

cerse tocar las piernas y los drganos sexuales),

Ademés de los contextos aludidos anteriormente, los
meses de agosto, septiembre y octubre, que senalan —-co-
mo hemos dicho— el inicio del nuevo ciclo agricola y, al
mismo tiempo, la culminacidn del anterior, son una &poca
propicia para las primeras relaciones. Las tareas agrico-
las disminuyen, hay més riqueza y mayor flujo de bienes, y

las relaciones y viajes intercomunitarios son més frecuen-—



tes e intensas. Es ademds, la época de mayor concentracidn
de fiestas patronales, y se repiten las peregrinaciones a

diversos santuarios de la zona, que suelen ser el marco mas
adecuado para la celebracidén del tinku (lucha ritual) (81).

El camino que conduce al matrimonio y, en general, a
la constitucidén de una familia, esta conformado por una
serie de etapas de implicaciones a la vez socioecondmicas
y simbdlicas.

suanakuy (rapto ritual) suele ser la primera mani-
festacion piiblica de la mutua atraccidén y del deseo de i~
niciar la convivencia. Se trata, en realidad, de una "fu-
ga concertada", prevista por las normas culturales del gru-
po y, en este sentido, ritual; un "rapto mutuo", como lo
subraya la palabra misma (el sufijo -nakuy encierra una
idea de reciprocidad).

El inicio de la segunda etapa esta sefalado por el
munanakuy (lit., "quererse") o manakuy (lit., "pedirse"),
que representa ya la primera socializacidon de las relacio-
nes hombre-mujer, aunque restringida todavia al ambito in-
trafamiliar,

A los pocos dias, a veces al dia siguiente, el novio
lleva a su mujer a casa de los padres de &1, si la unidn
es virilocal, o ambos se dirigen a la casa de la novia si
la unidén es uxorilocal. Alli permanecen durante un perio-

do variable de tiempo denominado sirwinakuy, un término es-

painol quechuizado que denota servicio mutuo, o tantanakuy,

alusivo al hecho de convivir juntos, equivalente al concu-
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binato.

El significado y duracidn de este perfodo varian de
acuerdo a la diversidad de situaciones, oscilando entre los
dos o tres meses y los dos o tres anos, Normalmente, quie-
nes invierten mas tiempo en el sirwinakuy lo hacen condi-
cionados por la falta de recursos econdomicos, necesarios
para poder consolidar la union y para hacer frente a los
numerosos gastos que la iltima etapa del matrimonio, el ka-
sarakuy, ocasiona. En términos generales, durante el sir-
winakuy, es decir, durante el lapso coimprendido entre el
munanakuy y el kasarakuy, la pareja va evaluando, bajo la
supervision no siempre deseada de la suegra, su deseo ini-
cial de persistir en la unidén, la consistencia de las cua-
lidades personales de cada uno, su habilidad en el trabajo,
su compatibilidad sexual; y, al mismo tiempo que se prepa-
ran para la toma de posesion de la herencia que les corres-
ponde --repartida normalmente con ocasién del kasarakuy,
aunque asignada con anterioridad--, van acumulando los re-
cursos econdmicos necesarios (plata, ropa, herramientas,
utensilios diversos) para afrontar mas adelante los ries-
gos que supondrad la constitucidén de un hogar independiente.

La mayoria de los hijos primogénitos suelen nacer du-
rante el sirwinakuy, que supone, en este sentido, el com-
promiso definido de persistir en la union, atin cuando di-
cho compromiso deba ser afianzado y protegido durante un
periodo en el que la pareja va consolidando los lazos que

les unen y creando las bases econdémicas que les permitirén



constituir su propia unidad familiar. El1 sirwinakuy debe
ser considerado, sin embargo, como una prueba de fecundi-
dad. De hecho, la Gnica razén conocida para la ruptura de
las relaciones estéa dada por la supuesta esterilidad de la
mujer ("si una tierra no da, hay que dejarla").

Hacia el final del sirwinakuy comienzan a construir
su propia casa, unas veces en los margenes del predio pa-
terno; otras, en medio de las chacras. Asi, en Payrumani
las casas estén aglutinadas en los margenes de las tierras
paternas, correspondiendo mas al modelo generalizado en
la Puna; en Sikuya y Jatun Jila, en cambio, no existe nin-
gin tipo de nucleacién de las unidades residenciales, que
aparecen dispersas por toda la geografia comunitaria. La
construccién de la casa no conserva ya sino residualmente
la connotacién de un acontecimiento festivo o semifestivo,
ni mantiene los niveles de simbolismo de otros lugares del
campo norte-potosino (cf. Platt 1980: 153-54). Las impli-
caciones ceremoniales de la construccién de la casa se re-
ducen a la cooperacidn que los novios reciben de los pa-
rientes mis cercanos o de los vecinos, cooperacién que re-
viste en ocasiones la forma de chughu (trabajo colectivo
de caracter semlfestivo, con comida y chicha provistas por
el beneficiario), aunqgue generalmente la casa se constru-
ye entre tres o cuatro personas en poco mas de una Semana.
El techado de la casa, tiltima fase de la construccidén, sue-
le ser celebrado con una ch'alla a las cuatro esquinas de

la casa, acoumpafiada de comida, bebida y canciones. Las im-
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plicaciones simbdlicas de la casa se han refugiado, sin
embargo, en los contextos rituales, donde se condensa to-
davia el remanente de significado que antes era también
atributo de la cotidianidad (cf. Izko 1983:185-186).

El matrimonio religioso y la correlativa celebra-
cion autdctona que le sigue (kasarakuy) representa la
culminacion del proceso matrimonial. La celebracidn del
matrimonio religioso, considerando hoy en dia como el ka-
sarakuy propiamente tal, estd normaluente precedida por
el matrimonio civil. Muchos campesinos se inscriben en la
oficialia del Registro Civil poco después de comenzado el
sirwinakuy, de cara a la inmediata legitimacion de los hi-
jos y de la unidn misma.

El condicionamiento del kasarakuy por el factor eco-
ndémico es, por lo dem&s, un hecho obvio como ya fue indi-
cado anteriormente. ("Los que tienen muchos animales los
venden y se casan antes", me comentaba mi informante de
Sikuya). Implica en este sentido una cierta prueba de la
capacidad y madurez econdémica de la nueva familia. El
prestigio que este hecho conlleva parece ser ademéds pro-
porcional a la cantidad de plata acumulada y gzastada. El
matrimonio religioso y la fiesta comunitaria que le si-
gue suponen, de todos modos, la ulterior y definitiva con-
solidacidon de la unidén, realizada a través de la inser-
cion de la pareja en el contexto macrocomunitario. Dicha
insercidén se manifiesta ya en la presencia de parientes

y vecinos en el lugar del rito religioso y en el cortejo
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aue acompaia a la pareja desde la iglesia hasta la comuni-
dad; pero se hace patente sobre todo en la celebracidn
festiva que sigue al matrimonio y en la ampliacién del nf-
mero de alianzas (padrinos-compadres),

El matrimonio religioso es realizado preferentemente
en una festividad importante. Después de la ceremonia, la
pareja es acompaiada por vecinos y parientes hasta la co-
munidad,donde tiene lugar la fiesta del matrimonio, que
en la actualidad representa un complemento del matrimonio
religioso.

Los invitados van confeccionando sus arkus, general-
mente una rama de molle a los que amarran con kaytus (la-
nas de colores) regalos (un awayu, un costal u otros seme-
jantes), recuerdos y, sobre todo, dinero, y se lo entregan
a la hermana del novio. Los parientes mas allegados, tanto
del novio como de la novia, confeccionan arkus mas grandes
y adornados, a los que amarran regalos mas consistentes
(un ganado.por ejemplo) o mayor cantidad de plata., A me-
dida que los invitados van entregando sus arkus, los rega-
los y el dinero van siendo depositados en un awayu, Al fi-
nal, el padre del novio "aumenta" a lo recolectado una fuer-—
te cantidad o algo de valor.

La fiesta del matrimonio puede durar varios dias, en
proporcidén a la duracién de la comida y de la chicha, es
decir, a la riqueza de los novios. El momento del matrimo-
nio religioso y su correlativa celebracién actdoctona coin-

ciden normalmente con la toma de posesion efectiva de la
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herencia de la tierra, que puede efectivizarse también
antes del kasarakuy y que reviste modalidades distintas
de acuerdo a los distintos contextos (Izko 1983:188-189),

El kasarakuy inaugura, por tanto, la independencia e-
con6mica y la madurez individual y social de la pareja,
que deberf corroborarse con la participacidn creciente
en la vida del grupo (%l).

Para entonces, sin embargo, ya ha solido nacer el pri-
mer hijo, como hemos seiialado anteriormente. Existen nume-
rosas creencias relativas al embarazo y al parto, Algunas
de ellas atribuyen incluso el eumbarazo a la fecundacidén
de la mujer por espiritus malignos, uno de los pocos ca-
sos en los que el aborto es permitido (83). Existen tam-
bién casos de infanticidio, particularmente de mellizos o
gemelos recién nacidos (%Y). La existencia de mecanismos
de control social (penalizacién del causante de un embara-
zo si se niega a casarse, por ejemplo) y de una serie de
creencias (asociacidn del aborto y del infanticidio a u-
na granizada), contribuyen a mantener su préctica, sin em-
bargo, en bajos niveles de frecuencia.

Es importante subrayar, en este contexto, la funcidn
ideoldgica que desempeifian determinados mitos y creencias
en relacién a la muerte de los mellizos (hijos de una mal-
dicidén) y al aborto provocado con el pretexto de violacidn
por un espiritu maligno. Los comunarios son casi siempre
de la realidad de los hechos; pero contribuyen a encubrir-

los porque son mejores que su contrario: la vida de los



mellizos, hijos de una maldicidén, o el hijo de un posible
espiritu maligno supondrian un peligro més serio para la
comunidad, de consecuencias imprevisibles que es mejor neu-
tralizar a tiempo.

En casos semejantes, los conatos de explicacidon racio-
nal son reinterpretados o reabsorbidos por la fuerza del
mito o la creencia, contribuyendo ademads a justificar la
conducta de los culpables. Las creencias son mantenidas,
de este modo, por conveniencia y sirven para enmascarar al-
go que todos conocen y condenan (infanticidio, aborto), pe-
ro cuya represion sistemética podria ser peor todavia por-
que procuraria males mayores a la comunidad.

Los casos de aborto o infanticidio comunes (simplemen-
te, un hijo no deseado) son juzgados, sin embargo, con ma-
yor severidad. Pero en uno y otro contexto parecen ser las
consecuencias del hecho, vinculadas casi siempre a motiva-
ciones de orden social (honra de la mujer, dificultades so-
ciales y economicas, peligro de granizada o calamidad), las
que prevalecen frente a otro orden de razones que subrayen
con was énfasis el hecho mismo de la muerte del niifio o la
eliminacion del feto y, en general, el respeto a la vida
de la wawa,

Existen también numerosas prescripciones en relacion
al periodo que sigue inmediataménte al parto ( ). La lac-~
tancia suele durar entre ocho meses y un ano y medio., A
partir de los ocho meses aproximadamente, el niinio comien-

za ya a participar de la comida de su madre. El destete



se realiza en ocasiones de manera gradual, disminuyendo
la leche y aumentando las comidas suplementarias hasta
que la leche se seca; pero es mas usual utilizar métodos
drasticos y expeditivos, como aplicar ajf o barro al pe-
zbén, amarrarse una sajraiia (espino), un kaytu (hilo de
lana) y hasta un animal para que asuste a la wawa y de-
je de lactar. En general, el periodo que sigue el deste-
te suele ser el mas critico para la vida del niiio.

La ceremonia del uma ruthuku (corte de pelo), reali-

zada a los tres o cuatro aifos, seiiala el pasaje de la in-
fancia a la uiiiez, Existe la costumbre de no lavar el pe-
lo ni peinar a la criatura hasta después del uma ruthuku,
porque se considera que el cabello es su riqueza ("me lo
vas a hacer desgraciado"). Y efectivamente, quien primero
procede al corte de pelo, generalmente el padrino, debe
dar un fuerte regalo (un ganado generalmente) a su ahija-
do. Cada uno de los acompafiantes hara a continuacidn lo
propio por-cada mechdn de pelo que corten. Los regalos
suelen consistir en un ganadito (cabrita, ovejita), dine-
ro, lana, un poncho, una awayu y otros semejantes. Los me-
chones son guardados cuidadosamente por la madre en una
de las vigas del techo para evitar que alguien los utili-
ce para hechizar al niﬁo(i‘)

1.a insercidn de los hijos en la divisidn de trabtajo

familiar se realiza a una edad muy temprana, en torno a
los seis ainos. Las ninas ayudan a sus madres en las tareas

de la casa y en el cuidado de los hermanos menores, encar-



ghndose ademAs de pastorear el pequefio hato familiar. Los
nifios, por su parte, van incorporéndose gradualmente a las
tareas agricolas (escarbar la papae, desmenuzar terrones..)
o pastorean el rebafio en ausencia de hermanas menores. En
los Gltimos afios ha aumentado el niimero de nifos que fre-
cuentan la escuela rural; las nifias lo hacen mas raramen-
te. De ahi que su participacién en las tareas agricolas ha-
ya disminuido. Pero en los tiempos mAs fuertes del ciclo a-
gricola (siembra y cosecha) no es infrecuente que los nifos
dejen la escucla para ayudar a sus padres cuando no existen
hermanos mayores o no puede recurrirse con la rapidez de-
seada a las tradicionales prestaciones laborales (ayni,
mink'a y chuqhu).

Las diversas etapas del crecimiento irén senalando,
por el resto, la participacidén cada vez mis intensa del in-
dividuo en la vida familiar y en la vida del grupo. El ma-
trimonio, como ya hemos seifialado, y la asuncidén obligatoria
y rotativa de responsabilidades comunitarias (pasante de u-

na fiesta, jilakata, kuraka), ratificarin la gradual madu-

racion del tiempo humano. La ancianidad representa, cn es-
te sentido, no ya el dcterioro irreversible de la vida, si-
no su plenitud, su culminacién. E1 anciano encarna la tra-
dicidn, la costumbre, la continuidad cultural del grupo. La
orientacion global hacia el pasado y la necesidad de actua-
lizar permanentemente los origenes constituyen todavia el
marco en el que se inscribe la trayectoria del tiempo del

hombre.



La enfermedad es, en este contexto, la instancia que
amenaza quebrar la continuidad del tiempo humano y que se-
fiala la irrupcion de la crisis. La muerte supone a menudo
el desenlace ldgico de la enferwedad; es la culminacidon del
ciclo vital y, al mismo tiempo, su aniquilamiento (87).

El origen de la enfermedad es casi siewmpre misteriosoj

de ahi que prospercn las interpretaciones desde la magia y
el animismo, reforzadas por una consistente ignorancia de
la individualizaciéon de los sintomas, fuera dc los mas co-
munes y evidentes, y de la incapacidad de efectuar un diag-
néstico adecuado (cf. Frisancho 1978: 19 ss.; Aguild 1982:
4 8S.).

En la mentalidad del campesino, la enfermedad sobre
todo la enfermedad sobrenatural, no es simplemente una al-
teracion del cuerpo, sino el resultadc de un vuelco (kuti)
de la realidad, de una inversidén de lo fasto en lo nefasto
(Kusch 1973: 110). De ahi que la enfermedad, como la salud,
dependan en dltima instancia de la manera comwov logre com-
ponerse el equilibrio precario entre la naturaleza y el
hombre, sicmpre atento simultineamente a lo fasto y a lo
nefasto (rituales exorcisticos a los espiritus negativos
para que le dejen en paz; rituales propiciatorios y expia-
torios a los espiritus positivos para que le sigan prote-
giendo).

El desconocimiento de la precisa etiologia y funcio-
namiento de la enfermedad (falta de higiene, contagio, des-

nutricién) crea una mayor resistencia psiccldgica ante ella,
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reforzada por la extrema dureza de la vida del campesino.
La fortaleza fisica ante la enfermedad natural contrasta,
sin embargo, con la debilidad psicologia ante la enferme-
dad sobrenatural, que parece hacer presa sobre todo en
los nirnos.

Por el resto, la confusién del sintoma con la enfer-
medad misma y, al mismo tiempo, el desconocimiento del sig-
nificado preciso del sintoma, es un hecho normal. Son mu-
merosas las personas que nombran la fiebre (el sintoma) co
mo una enfermedad. En este caso, el sintoma esconde evi-
dentemente una multiplicidad de enfermedades, como lo de-
muestra la gran variedad de remedios utilizados para neu-
tralizarlo, que oscilan desde la transferencia de la enfer
medad a un animal hasta la utilizacidon de hierbas y mates,
pasando por el uso de amuletos dotados de valor curativo
(los llamados "misterios y pasterios"). En general, cada
enfermedad tiene un remedio o grupo de remedios, elabora-
dos a partir de productos bioldgicos {humanos y animales),
vegetales y minerales.

La participacidn de un ministro especializado (yatiri
lit. "el que sabe", o jampiri, lit. "el que cura") suele
ser, ademis, comin e indispensable en el casoc de las en-
fermedades causadas por un agente sobrenatural. La confian
za cn el yatiri o jampiri es omnimoda, hasta el punto de
gue si1 el enfermo no se cura es que la enfermedad era real
mente incurable o el enfermo no ha colaborado de manera su

ficiente.
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La recurrencia a la medicina occidental es incipien-
te. La distancia o la ausencia de infraestructuras sani-
tarias contribuye ciertamente a ello; pero existen obvia-
mente otros factores que influyen mds todavia en la falta
de recurso a la medicina no tradicional. Como hemos podi-
do comprobar, el campesino asocia muy frecuentemente una
causa sobrenatural a la enfermedad, o sospecha al menos
su presencia. La interaccién de alma y cuerpo, que inclu-
ye ademas una suerte de desdoblamiento del alma en un se-
gundo principio vital, el animu, se traduce en una natu-
ral desconfianza hacia vn tipo de medicina, la occidental,
concebida solamente como curacidn del cuerpo y disociada
de las practicas rituales y de la salud del espiritu.

En estrecha relacidén con la enfermedad, el hecho de
la muerte, a excepcidén de la muerte violenta, no hace sino
llevar a sus extremas consecuencias las virtualidades im-
plicitas a menudo en aquella. Las causas de muerte decla-
radas coin¢iden, en términos generales, con las causas de
la enfermedad, aunqne existen una serie de causas ocultas,
particularmente la desnutricidn, que afecta sobre todo a
los ninos.

Las costumbres y ritos funerarios suelen ser homogé-
neos, con algunas variantes locales. En general, las creen-
cias tradicionales se encuentran imbricadas con una serie
de elementos procedentes de la coswmovisidon cristiana - occi-

dental,
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Cuando muere un nifio lavan las ropitas que usé por
tiltima vez y se las ponen de nuevo, envolviendo el cuer-
po en alas de papel (es "angelito" y su alma vuela ense-
guida al cielo). Si el nifo es rico, sera enterrado en
un cajoncito de madera; si es pobre, lo cubriran simple-
mente con sus ropitas y lo enterraran. Cuando se trata
de un adulto, cosen al cadaver una capa de tela blanca y
los llevan a enterrar al cementerio mas cercano (88). Si
el cementerio queda lejos, es costumbre llevar corriendo
al muerto en una serie de parihuelas hasta el lugar del
enterramiento, para evitar que su alma se entretenga por
el camino o se junte con las almas de los vivos. General-
mente, el muerto es enterrado con su mejor ropa y es usual
poner junto al cadaver una ch'uspa (bolsita) con coca y
dinero, un envoltorio con comida para ¢l viaje, una vasi-
ja con chicha y un baston para que no tropiece en el via-
je y se defienda de los malos espiritus.

A los nueve dias, se lava toda la ropa del difunto
para que los restos de alma que la impregnaban puedan ir-
se con &l. El plazo de nueve dias es asociado al hecho de
que es el término de ese periodo cuando suele reventar el
ojo del cadaver; es entonces cuando el alma sale por la
abertura del ojo y se presenta ante Dios. También a los
nueve dias, se celebra la misa por el difunto, seguida de
una verdadera fiesta con comida y bebida abundante, a la
que se asocia la benevolencia del difunto. Son numerosos

los suenos y presagios en los que el muerto echa en cara
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a sus parientes el que no le hayan preparado una buena
comida. El deudo se siente entonces obligado a reparar
debidamente la memoria del difunto cursando una nueva in-
vitacién,

En general, la cosmovision en torno a la muerte im-
plica una cierta ideologizacién de lo faActico: la muerte,
un hecho comfin y frecuente, se ha convertido también en
un hecho natural, sin que esto justifique hablar de fata-
lismo. El final del ciclo vital individual posee, sin em-
bargo, una caracterizacidn negativa que desaparecera cuan-
do el tiempo humano sea absorbido por el tiempo mitico.
La celebracidn de los difuntos se convertira en una oca-
sion para la reafirmacion de la vida. La muerte es el su-
premo "vuelco" (kuti), la otra cara de la vida; y, a la

vez, paradojicamente, su maxima afirmacién.

3. El tiempo mitico

El tiempo mitico, definido a partir de la repeticidn
del tiempo -original y de la ordenacidn del devenir humano
conforme a la actualizacion de los arquetipos culturales
del grupo, es quien estructura y otorga sentido, en Glti-
ma instancia, a los demas tiempos.

El tiempo original posee, a nivel pan-andino, los

mismos constituyentes que el espacio, ya seinalados ante-
riormente (cf. pp. ss.). En realidad, persiste, en re-
lacién al tiempo primordial, la misma confusién existen-
te en cuanto a la caracterizacion del espacio original,

siendo problematico identificar los diversos "tiempos" re-
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latados por los cronistas con la idea de "génesis" (cf.
Bouysse-Harris 1983:7). De cualquier manera, la articu-
lacién o rearticulacion del espacio original senala si-
multaneamente el nacimiento o renacimiento del tiempo.

En otras palabras, lo que sitla en el origen del tiem-

po constituye a la vez el punto de referencia para la or-
ganizacién del espacio, cowmo sucede, por el resto, en la
mayor parte de las cosmogonias. La periodizacién del tiem-
po mitico que nos ha sido transmitida, estd imbricada par-
cialmente con elementos procedentes de una representacidn
histdérica del tiempo. Las cinco edades de Guaméan Poma de
Ayala o, con mayor razén, las tres edades de Garcilaso de
la Vega, reflejan, en este sentido, ademéas de la versidn
incaica y la ideologia propia de cada autor, la secuencia
de una historia modelada conforme a parametros cristiano-
occidentales. (cf. Wachtel 1973:165 ss.; 1976:124 ss.,

244 ss.). ( £9). La observacién de Wachtel (1976:128),
segiin la cual la duracién desigual de las edades guaman-
pomianas implicaria una concepcidon no-ciclica del tiempo,
refleja probablemente la inclusién de una concepcidén his-
térica del tiempo en el seno de una periodizacién que con-
serva elementos miticos, alln cuando permanezca el proble-
ma del caréacter histdérico de algunas de las tradiciones
nombradas a propdésito de las diversas edades. Pease, en
cambio, es de la opinidén de que la periodizacidén de la his-
toria incaica obedece fundamentalmente al recuerdo de ca-

tegorias ejemplares, quec representaban los "acontecimien-
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tos primordiales" de los tiempos del origen en que el
mundo era todavia perfecto. En este sentido, el comporta
miento adjudicado a los diversos héroes culturales res-
ponde a arquetipos especificos, en analogia con los mo-
delos miticos, que incluia la explicacién de aconteci-
mientos y costumbres, ademas de personajes (Pease 1978:
38-42)

En relacién a este contexto, ofrece wmas interés pa-
ra el caso nortepotosino la periodizacién de Pachacuti
Yamqui (1968:282-283), originario de la zona colla, aun-
que no nos manifieste explicitamente desde qué tradicidn
ros habla. De las cuatro edades de Pachacuti Yamqui (Pu-
runpacha, Ccallacpacha o Tutayapacha, Purunpacha rracca-
puti y edad de Tonapa Viracocha), nos interesa retener

aqui sobre todo la primera, el purumpacha, relacionado

por Pachacuti Yamqui (1968:282) con los "lugares baldios
y definido por Bertonio (1959 I: 278) como un "tiempo an
tiquisimo, cuando no auia sol, segin imaginaban los in-
dios, ni muchas cosas de las que ay agora". De acuerdo a
Bertonio, la palabra purun servia también, sin embargo,

para designar el espacio (puruma ura‘q, tierra no labra-

da) y, en analogia con el mundo de la naturaleza, sirve
también para nombrar simbélicamente la cultura (puruma
hani, doncella, asimilada a una tierra "no usada"; puru-
ma haque, hombre libre, no sujeto a nadie, asimilado a
una tierra sin cultivar) (90 ). En general, la palabra

purun designa a la vez el espacio y el tiempo; un tiempo



oscuro, calificado por la ausencia de sol, al gque acompa-
fia un espacio desierto, carente de vida (cf. Bouysse- Ca-
ssagne 1980: 184 ss.) (4/).

Referido & la zona de estudio, no hewmos encontrado
una periodizacién del tiempo andloga a la secuencia de e-
dades anteriormente descritas. La primera humanidad es de-
finida en todos los relatos, sin embargo, como una "edad
oscura”™ y sin sol, en analogila con Pachacuti Yamqgui y Ber-
tonio, habitada por hombres malos (chullpas) que perecie-
ron cuando el sol nacidé. Determinados espiritus negativos
que aparecen cuando el sol se pone son asociados todavia
a la humanidad de los chullpas (47). Sus casas, cuyas
puertas miraban hacia el oriente (cf. Cieza de Ledn 1962
(1553):143), son identificadas por los campesinos con los
restos de algunas construcciones de planta circular, de ca-
racter funerario, dencminadas precisamente chullpas, con-
sideradas lugares nefastos.

En el-momento presente, la percepcién del tiempo mi-
tico se condensa fundamentalmente en torno a los momentos

mas significativos de los ciclos anual y vital.

Cada una de las secuencias del ciclo anual (roturacion
de la tierra, siembra, cosecha...) posee su propia rituali-
dad, expresada, por ejemplo, en libaciones al centro y a
los cuatro angulos de las parcelas y en invocaciones a los

mallkus y achachilas para que fecunden a la pachamama, con

ocasion de las siembras anuales. Lz doble referencia a los

dos componentes espaciales mas significativos (pachamama y
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cerros, simbdlicamente femenina la primera y masculinos
los segundos), adquiere, en el contexto de la siembra, un
caracter simultaneamente temporal: el poder fecundante de
la tierra, origen y destino de la vida, y de los cerros,
antepasados y progenitores de los ayllus, es invocado y
actualizado para asegurar la regeneracion del tiempo y la
multiplicacion de la vida.

Puede decirse lo mismo, en relacion al ciclo vital,
cerca del valor atribuido a la ancianidad o de las creen-
cias relativas al embarazo causado por determinados espi-
ritus malignos, asimilados a los chullpas, que perviven
todavia en forma larvaria, y cuya neutralizacién tendria
el significado de impedir que el tiempo primordial negati
vo se actualice. Pero es sobre todo la celebracidn de los
muertos en el mes de noviembre, en referencia al ciclo vi
tal, y los carnavales (febrero) en referencia al ciclo a-
nual, quienes nos van a perwitir penetrar, a partir de su
interrelacidn mutua, el significado del tiempo mitico.

Como indicAbamos més arriba (cf p. ), la muerte in
dividual es experimentada como un acontecimiento negativo
en relacion a la aniquilacion del ciclo vital; pero su in
clusidn en el ciclo de la naturaleza va a transformar su
negatividad aparente en un acontecimiento festivo.

El mes de noviembre es la sede de una celebracidn
importante, Todos Santos, superpuesta, en sus implicacio-
nes cristianas, a la celebracion autoctona de los muertos

no en vano noviembre era ya, en tiempos prehispénicos, el



aya marca, el "mes de los muertos”.

A mediodia del dia de Todos Santos, las almas --que
han estado recorriendo desde el dia de su wuerte los lu-
gares que frecuentaron en vida, como recuerda Cieza (1962
186-187)~~ descienden sobre los mast'akus ("tendidos" en
forma de mesa) para servirse lecs alimentos preparados por
los vivos en su mewmoria (93 ). Esta "comunidn" simbdlica
entre vivos y muertos se renueva a veces durante dos o
tres afios, en relacién al tiempo que cada "alma" necesita
para recorrer todos los lugares donde estuvo y "reccoger"
su alma dispersa en el paisaje. Al cabo de este tiempo, ¥y
en la noche de Todos Santos, los muertos se integran defi
nitivamente a la pachamama, aunque no de manera inmediata
Diversas creencias subrayan el hecho de que, a partir de
la celebracidén de los muertos y durante todo el arco de
tiempo que va desde noviembre hasta marzo (es decir, en-
tre el comienzo y el fin de las lluvias o, mas exactamen-
te, entre la siembra y la recoleccidén de los primeros fru
tos), los muertos, asimilados a la semilla, se sumen bajo
tierra y colaboran en la fecundacidon de los cultivos. Los
wayiius y las melodias tristes de los pinkillus silencian
el canto regocilgdo de los charangos, y numerosos tabiles,
como la prohibicidon de usar espejos, "enemigos del alma®,
y de lavarse, acompailan el trabajo silencioso de los muer
tos (cf. Platt 1976; Harris 1982: 59) (44).

Los Carnavales representan, por su parte, la culmina

cién de este proceso de fecundacién del suelo y son consi



derados, simultaneamente, anata o pujllay (juego) y su-

pay jista (fiesta de los muertos) (cf. Bouysse-llarris
1983). E1 Carnaval suele iniciar con una libacidon (ch'a-
lla) a la pachamama y al mallku protector de la zona, en
cuyo cerro son depositadas las nuevas ofrendas mientras
se invoca su proteccidén sobre la comunidad.

El lunes o martes de Carnaval, de acuerdo a los con-
textos, es costumbre construir pequeiias torres de piedra
(takaga) coronadas por una cruz de flores, hierbas y pro-
ductos agricolas, llamada Tata Flores, Tata San Cruz o
Tata Pujllay. La denominacidén tata (sefior) indica clara-
mente que se trata de un simbolo masculino, probablemen-
te relacionado con la fecundidad (cf. Albo 1976: 157). La
palabra pujllay (juego) hace referencia a la atwésfera
festiva propia del Carnaval, cuyo mes cra designado en
todo el mundo aymara prehispanico con el nombre de anata
(juego), como sucede todavia en la zona de estudio. En
realidad, los campesinos de la zona distinguen entre ja-

tun pujllay (gran juego), de domingo de Carnaval a miér-

coles de ceniza, concentracidén de los momentos festivos

mas significativos, y juch'uy pujllay (juego pequefio),

de jueves de Carnaval a domingo de tentacidn.

El martes de Carnaval ticne lugar la libacidn a las
primicias de la tierra. De entre todos los lugares don-
de dichos rituales se realizan, hemos escogido la ex-ha-
cienda de Santa Maria de Limaya, & pocas horas de camino

tanto de Sikoya y Jatun Jila, como de Pairumani. El con-
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texto del ritual es la ch'alla de los aniwmales y produc-

tos agricolas (la k'illpa y la llallawa, respectivamente)

que tiene lugar el miércoles de Carnaval. Se trata, en
realidad, de ur ritual dispuesto en momentos de importan-
cia creciente. Un largo preludio inicial introduce y ce-~
lebra los dos términos fundamentales de la relacidén, la
tierra y el hombre. Los diversos actos del ritual van pro-
fundizando en el significado de los elementos transmiso-
res de la densa cadena vital; la casa y sus habitantes,
el hombre en comunidad, primero; a continuacidén, el hom-
bre en relacién a los animales; y por Gltimo, la tierra
en relacién al hombre. El epilogo concluye reafirmando el
precario equilibrio hombre-tierra y es al mismo tiempo el
preludio de la fiesta que clausuraba aquella celebracidn
de la vida. Transcribimos a continuacién los momcntos méas
significativos de la ch'alla de los productos de la tie-
rra:

- "Surk'a Kichasqa", dijo Dona Anatolia.

El surco estaba abierto... Dos hombres se¢ aproximaron y
cavaron algunas matas de papa.

- "Hum, Kayqa ari Tunka Layrani Mamala", exclawd Doiia A-
natolia. Alli estaba la "sefiora de los diecz ojos", la
papa. Doiia Anatolia la cubridé de besos y la colocd cui-
dadosamente en un awayu. Eran-las primicias de la tie-
rra (eeees)e El curso de la vida estaba asegurado. El
hombre estaba en paz con el mundo, con la tierra, y la

tierra con el hombre. Habia, pues, que regocijarse y
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gritar: "Allin hura kachun", que sea en buena hora."Sir-
vase, seiior, a la salud de la tierra"(....).

El miércoles de Carnaval, nos dirigimos a Santa Ma-
ria de Limava. Santa Maria era una pequena planicie como
de un kildmetro cuvadrado, salpicada de maizales, papales
en flor y trigales. Un riachuelo seccionaba en forma de
abanico una franja de tierra. De trecho en trecho, peque-
nas chozas de barro y paja. En una de e¢llas asistiuwos a
la ch'alla de llallawa,

Sobre un viejo awayu acomodado ¢n un lateral de la
choza pusieron cuidadosamentie plantas de papa, maiz, ce-
bada y trigo. Fran las priwmicias de la tierra. Junto a e-
llas, pero fuera del awayu, habia otros frutos de cosechas
pasadas, como recordando la continuidad de la vida, la cons-
tante fecundidad de la madre tierra.

Cada producto tenia su nombre: alli estaba la tunka

layrani mamala ("Seiiora de los diez ojos", la papa), la

Berenguela. 11allawa (el ch'uiiu), la pagol llallawa (el

maiz, de cabellos rubios), doifia Teresa llallawa (el tri-

go), wichincani (la cebada, "con cola"), el haba (niio

zapato), las arvejas, "ojos de lagarto"” (katairi layra).
En el interior de dos copas ~-toro de¢ regular tama-
no-- habian colocado uma papa y un choclo. Al lado, una
lakina llena de chicha, adornada con una yerba de pecu-
liares configuraciones llamada sora sora. Los visitantes
nos sentamos alrededor de ella formando una expecie de

semicirculo (...).



I 54

Sin mis pre@mbulos, la ceremoniz comenzé. Nuestro an-
fitrién, inicid el rito de la llallawa.

- "Kay kati, jagay kati kaypi tamtasqas kanchej... Del nor-
te y del sur, del este y del oeste estamos reunidos. Las
visitas también han llegado. La despensa esti llena. Las
primicias de la tierra estin a disposicidon de los visi-
tantes. La tierra ha cumplido con nosotros; cumplamos no-
sotros con la tierra" (...).

Don Gabriel apurd la tutuma de un sdlo trago; todos
nos servimos después., Quedd unos momentos pensativo y lue-
go prosienid:

- "Sapa ujpis cheqanchakunanchej tian... Ambos nos tenemos
que corregir; nc hay nada gue hacer, ambos nos hemos de
corregir, ella a nosotros y nosotros a ella (...). Es e~
1la quier nos saca adelante; ella siempre nos levanta,
la madre tierra (....).

Entretanto nos habiamcs acercado al momento cumbre de
la 1lallawa: la ch'alla en honor de los frutos de la tierra,
estaba por comenzar,

- "Kunanmé recién qallarisunchej", anuncié D. Gabriel. "Re-
cién ahora vamos a empezar. Para la "Seiora de los diez
ojos" vamos & ch'allar, pues”" (....).

Hizo una breve pausa y luego prosiguid, dirigiéndose
a la papa:

- "Seiiora de los diez ojos, tit a un caballero y a un indio
también mantienes; a la mujer, a los niiios, a los anima-

les mantienes. Tu sostienes a quien padece enfermedad en



un rincén. TG eres la que se entrega, la que se di e-
res. T, como si tuvieras muchos hijos, sales en defen-
sa de ellos. TG, que sostienes a los animales domésti-
cos y a los enfermos, que nos apacientas como a tu reva-
fio, tli eres la madre, eres la Seiiora a quien no hay na-
da que decir".

Gabriel hizo de nuevo una pausa y nos mird, como pa-
ra medir el efecto de sus palabras. Luego continud:

-~ "Bien, nos serviremos a ls salud de la sefiora de los diez
ojos". Tomd en sus manos las dos copas - toro y ch'allé
abundantemente (...). Luego continuéd:

- "Hay que trabajar, hay que trabajar mucho para hacer
producir estas cosas. Si la llallawa nos priva de su a-
bundancia, muy despacio caminamos. En ese caso, qué po-
demos hacer.... Sembramos en las lomas, en los barran-
cos. Pero siempre hay. La seiiora de lcs diez ojos no se
priva nunca de darse al hombre; aunque poco, pero se da
(sees). Para eso estamos reunidos, juntos estamos soli-
citando a la tierra; estamos hablando con ella, le esta-
mos diciendo que tenemos necesidad de ella y que ella
nos necesita a nosotros”.

Nos miramos en silencio. La retdrica del humanismo
quedaba lejos. Alli, concretada en una tutuma de chicha,
nos sentiamos més cerca de los cimientos de la fraterni-
dad humana

Y es en medio de este despliegue de celebraciones ri-

tuales que festejan la abundancia de la tierra, donde i-
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rrumpen de nuevo los wmuertos, fecundadores de la pachama-
ma. Al atardecer del wmartes de Carnaval, una vez recogi-

das las primicies de la nueva cosecha, es usual hacer u-

na visita a las casas de los difuntos fallecidos durante

el afoc. Las libaciones con alcohol en su mcuoria se¢ suce-
den durante toda la noche, y el que asi lo desea viste u-

na de las prendas del difunto, colocadas sobre una mesa, y
baila en representacidén del muerto. El binomio muerte-fe-
cundidad tendri su culminacidénm simbdlica el domingc de ten-
tacidn, cuando, como acto final de los Carnavales, tiene lu-

gar la despedida (kacharpaya) del mallku, representado ba-

Jjo la forwma de una cabeza adornada con flores y wmixturas.
El mallku, suele decirse, representa 2 los satanases (su-
paykunas) que vienen a hacer su fiesta aqui en la tierra,
y que participan simbllicamente en una sesién ritual orga-
nizada por el layga (brujo) para adivirar si el ajio proxi-
mo sera adverso o favorable (cf. nota Y (496).

El circulo definitorio de la muerte y la vida, y tam-
bién el que define la experiencia del tiempo, ha sido com-
pletado. Los muertos recientes colaboran al crecimiento de
los cultivos, y los muertos antiguos, convertidos ya en an-
tepasados de ambiguo poder (mallkus), son invocados pa;a
que sigan fecundando a la pachamama y garanticen la pros-
peridad de la nueva cosecha. Unos y otros son los supayku-
nas, muertos-antepasados- "diablos", que han cumplido su

misidén en relacién a la fecundidad del suelo y "llegan a

hacer su fiesta aqui en la ticrra", en compaiiia de los hom-



L1

bres y su "juego" humano, celebratorio de la fecundidad
de la tierra y de la inauguracién de un nuevo arco de
tiempo.

El ticwpo humano --y tamhién cl natural-- esti ase-
gurado provisoriamente. £1 hombre y la naturaleza inscri-
ben su trayectoria en la renovacion del tiempo mitico,
entre la pachamama y los antepasados, entre la vida y la
muerte que se suceden y enlazan para asegurar la multi-
plicacidén de la vida y la renovacidn del tiempo.

Si intentamos relacionar esta concepcién del tiempo

con la sccuencia temporal pasado-presente-futuro, deberia-

mos afirmar que la orientacidén hacia el pasado (el tiempo
mitico) y su actualizacidén en el presente (rito y practi-
cas culturales) condicionan la experiencia del tiempo.
Esta global orientacidn hacia el pasado parece ha-
berse objetivado incluso en el lenguaje, come lo demues-
tra la consideracidn de las cxpresiones mas usuales pa-
ra designar el pasado y el futurce {(cuadro 3)(4+). Tan-
to en aymara como en guechua, la raiz d4e la palabra que
designa lo "primero" en el tiempo, asimilado al pasado
mas remoto, sirve para designar simulténeamente al ojo,
como sucede con el aywmara nayra y con el quechua naw-
y sus compuestos. Parece, en otras palabras, como si el
pasado se situara en la direccidon del ojon, asimilado al
tiempo que queda delante, lo ya sucedido y, por tanto,

"visto" y conocido. Pero, ademés, el ojo (nayra-fiawi)

comunica con ¢l pasado, con lo primero y antiguo (nayra-
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Pacha: tieampo (B, ST, H);

suelo, lugar (H); tierra,
h&bito, vestidura (ST).
Pachacuti vel auca pacha: tiem-
po de guerra; juicio final (B).
Pachacuti: el fin del aundo.
Nayra pacha: tiempo antiguo, an-
tiguamente, (B).

Puruma vel cchamaca gacha: tiem-

po antiquisimo, cuando no avia
sol (B).

Thaa pacha: tiempo frio; de gran-
de yelo (B).
Lupi pacha: tiempo de calor (B).
Hallu pacha: tiempo de lluvia (B).
Haucay pacha: tiempo ocioso, li-
bre de mitas (H).

Rupay pacha: estfo (ST).

Pacha cachin: amanecer (H).
Pachayllarinc/pachapacarinc: es-
clarecer el dia (ST).

Pachap onanchac: astrdlogo de

los movimientos (ST).

WHaya pacha: vida larga (B).

CUADRU ¥V

TIEMPC Y ESPACIO
EN LGS VOCABULARIUS ANTIGUOS

HICCANI, CHINA/

QQUEPA (QUIPA)
Hiccani: espaldas; después o tras alguna
cosa (B).
China: después o tras alguna cosa; des-
pués, cuando significa tiempo (B).
Chinaha: después o tras de m{ y todas
estas maneras de hablar significan tiem-
po y lugar (H).
Quipatha: después (B).
Quipa o guassa: detrhs; espaldas
quier animal (ST).
Quipa: Gltimo (ST).
Quipa cac: postrero o postrimero (ST).
Quiparini: posponer (ST).
Queparini: quedarse atrés; dejarse pasar (H).
Qquepachani: atrasar o poner atrls o en
postrer lugar (H).
Qquepanecta: por detras (H).
Nayraquipa: lo que era después del primero (B).
Quipuru: manana.

de cual-

B: Bertonio (1612)
ST: Domingo de Santo Tomas (136C)
H: Holguin (1608).

NAYRA/ANALT,

SAUPA
Nayra: ojo; un grano de alguna semilla;
primero o primeramente (B).
Nayra pacha: antiguamente, tiempo an-
tiguo (B).
Nayra haque naca: antepasados (3).

Nayraja: sin tiempo o antes de tiempo (B).
Nayragata/nayraquipa/nayrakharu: lo que
era después del primero, id est el segun-
do (B).

Nayragata hana; en ai presencia (B).
Nayrauirl: el primero en cualquier cosa (B).
Nayralla: la punta o el principio de algu-
na cosa, aunque sea soga o cosas asi (B).
Naui ojo (ST, H).

Raupa: primero, ante (ST).

Raupac o naupaccea: primera cosa (H).
Raupaclla: primeramente (H).

Raupani: anteceder (ST).

Raupaquenc: antecesor (ST).

Raupacuni: anticiparse, ir primero;
prevenir o anticipar (ST).

Rauparicuni: mirar adelante (ST).

Raupa rucana: dedo pulgar (ST).

Rauqui o xutic: presente (ST).
Nauguimpj o xutillapi: ante o delante (ST).
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qata-iiawpa): es, en efecto, la abertura por la que el al-

ma sale nueve dias despuss de la muerte (fawi t'ojray,

"el reventar decl ojo") para incorporarse a la pachamama,
devuelta al origen, y convertirse ¢n antepasado (nayra

jaqi, fawpa runa).

Simulténeamente, la palabra qgue noubra al tiempo pri-
mero nombra también ¢l espaclo, a una serie de elementos
espacialmente localizados. Asi sucede con el quechua nawi

(agha fiawin, las primicias de la chicha), o con el aymara

nayra (primero, ojo y semilla, asimilada a una realida
germinal) y nayralla (punta de un objeto).
Sucede algo parecido con las expresiones que desig-

nan el futuro. Lo yue vieane después (hiccani; quipatha,

quipa) es, a la vez, la parte de atris, la espalda. Asi,
en ¢l aymara actual, gepaga es "el lugar de atrés" y gi-
puru significa "mafana" o, en uana expresidon circumlocu-
toria, "el dia que vicne despuls y que estd detras" (qi-
pa = detras; uru = dia). En el quechua de la zona son a-

simismo usuales expresiones como ghepan watata, quepan

killata (el afio o ¢l mes prdximos) o ghepayta jamushan

(viene detrds de mi, "en wi detras"). En otras palabras,
el futuro queda detris, ean la espalda. El aiio préxiwo, la
futura cosecha corresponden al tieuwpo y, a la vez, al
espacio todavia no visibles; es el dominio de lo ocul-
to (45¢%).

No deja de ser significativo, en este contexto, que

la mayoria de los campesinos de la zona hayan respondido
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a nuestras preguntas acerca de la localizacidn espacial
del pasado y del futuro, afirmando que el pasado "estf

ahi no més", seialando gestualmente el espacio situado

en la direccidén de la vista, mieantras un vago gesto en

direccién a la espalda ubicaba inequlvocamente ¢l lugar
decl futuro (99).

n definitiva, es el "pasado" y su actualizacidn en
el presente quien awmarca la pauta en la vivencia del tiem-
pe. La pachamama, 1o3 antepasados y el conjunto de tradi-
ciones que estan "delante", sellalan el camino a scguir en
el futuro ("detras"), que dependeri, en este sentido, de
una adecuada relacidén con el pasado. =1 futuro es, por
tanto, la proyeccidn amplificada del pasado, asimilado
al tiempo pleno (l90). Podria afirmarse inclusc una cicr-
ta zo-presencia, una cierta contemporaneidad de pasado,
presente y futuro. kn la actualizacién ritual del tiempo
mitico, la separacidon existente entre las tres dimensio-
nes habituales de la temporalidad se atenda hasta llegar
casi a desapareccer. £l pasado es contemporineo del presen-
tc y también, indirectauwente, del futuro. 1 tiewpo trans-
curre, pero hacia un futuro que es, a la vez, cl retorno
al origen.

Eliade (1367, 18793) ha propuesto reiteradamente, en
rclacién a este centexto, unz imagen circular del tiempo,
que caracterizaria globalmente la exgeriencia de les lla-
madas "sociedades priwitivas". Leach (1972:196) propone,

por su parte, un esquema pendular: la expericncia del tiem-
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po seria la experiencia de una realidad discontinua, una
secuencia de oscilaciones entre dos polos opuestos (dia

Y noche, invierno y verano, sequia y lluvia, joven y vie-
jo, vida y muerte).

Desde una sociedad andina como el Norte de Potosi,
debemos afirmar, sin embargo, algo que Leach olvida: la
alternancia y las polarizaciones, en todo caso complemen-
tarias, encubren a menudo la experimentacién de la reali-
dad cowo un continuum, adn cuando aparezca verbal o cspa-
cialmente objetivaca como una polaridad. ixiste, en otras
palabras, una continuidad real entre los dos polos del a-
parente dualismo; entre el dia y la noche se sitdan las
diversas etapas de la trayectoria solar y los microtiem-
pos que origina; entre invierno y verano (sequia y llu-
vias) se¢ localizan las actividades del ciclo agricola a-
nual; entre la vida y la muerte, la secuencia del ciclo
vital y la reversibilidad o, mejor, la confluencia de vi-
da y muerte, el concurso que la muerte da a la vida, que
convierte la oposicidén en modalidades diversas de un mis-
mo y Gnico proceso en el que, como recuerda Lévi-Strauss,
es posible el transito en una y otra direccion (Lévi-Stra-
uss 1962:315)., Las "sociedades primitivas" pueden ideolo-
gizar también su experiencia de la realidad, eufemizarla;
o, mejor, clasificar sus conocimientos empiricos a partir
de una logica elemental subyacente a la realidad misma;
una légica que asume la experiencia de lo real para iden-

tificar tan sd6lo sus elementos constitutivos mas eviden-
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tes (cf. Lévi-Strauss 1964: 64-114) (/).

Aparentemente, estariamecs dando la ra2zén a Eliade y
a una concepcién ciclica del tiempo. La repeticidon de los
fendmenos de la naturaleza (la recurrencie de los dias,
el flujc de las estaciones), y alGn la repeticidn de los
fenbémenos culturales, se inscribe slempre, sin embargo,
en un contexto ne-repetitivo. Es cierto que la visién ci-
clica del tiempo perwite explicar mejor por qué las "so-
ciedades primitivas" tratan de hacer que los estadios con-
siderados "primeros" de su desarrovllo sean lo wis perma-
neates posible (Lévi-Straouss 1962:340). Deberiawos afir-
mar, en este sentido, la existencia de un mecanismo bési-
camente circular en la actualizacion del ticuwpo wmiticoy
pero estc mecanismo sc¢ actla cada vez de manera diversa.
El historiador gue no travaja en contacto directo con la
vide cotidiana de los "hombres priwmitivos", sino a partir
de materiales secundarios a werudo "fosilizados", es mds
prcpenso a‘detectar la estructura ohjetiva, que a perci-
bir el nivel subjetivo de la experiencia del tieuwpo.

La concepcidn ciclica del tiempo debe ser conjuga-
da, en este sentido, con una cierta lirearidad, ya que
los circulos acuwulatives de la uemoria mitica se despla-
zan en torno a un eje¢ lineal que articula subjetivamente

la experiencia'ciclica del tiempo y que permitiria conce-

la experiencia del tiempo como una espiral ((ol). Se
trata, con todo, probablemente, de una meioria subjetiva

inconsciente o insuficizntcumente objetivada, en la medida



en que objetiwvamonte tienden a prevalocer mecanisios re-
conductores de los eventos histdéricos al &mhito del mito,
como la dGnica maneres de conjurar el desorden y reintegrar-
lo en el orden social tracdicional {o3). La irrupcidon de
acontecimientos generados fucra de los limites cultura-
les del grupo v la aclimatacién gradual de actividades y
experiencias no-tradicionales, van inaugurando, sin embar-
go, pequefias rupturas que irfr traduciéndose --puede pre-~
verse—-~ en la prevalencia sectorial de una experiencia li-
neal del tiempo tamhién & nivel objetivo, con la consi-
gniente oradual desestructuracidén de los wecanismos tradi-

cionnles.
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El andlisis de la organizacidn cultural del espacio y del
tiempo exigifia caracterizar especificamente cada uno de los nive
les en los que se objetivan.,

Para el campesino de la zona, el esracio es simulténeamen
te dmbito vital ritmado pgfu%iclos agricolas y las estaciones,
territorio y lugar sagrado., El1 espacio econbémico es, de alguna
manera, el punto de partida para la constitucidén de los demés
esracios oue, sin embargo, s6lo llegarin a desarrollar sus vir-
tualidades en la medida en oue logren diferenciarse de él. Es
inimaginable, de cualcuier modo, la nocidén de grupo politico y
de territorio sin una previa ocupacidén econdmica del espacio,
concebido como 'habitat' del hombre; asi como es dificilrmente
concebible un esvacio ritual oue no se articule a partir de la
larga fecundided de la' tierra o de las peculiares configuracio-
nes de la geografia. Ta tierra y las montafias desvelan, sin em-
bargo, su Gltimo secreto solamente cuando se convierten en la
"madre tierra" y en la morada de los antepascdos; y el territo-

1
rio se cualifica cuando el tinku -oposicidén y encuentro, maxima
confrontaciéﬁ y unidad méxima- reinstaura, paradbéjicemente, un
eouilibrio vrecerioc y actualiza ritualmente lacs alianzas.
La organizacibn cultural del tiempo posee, de manera semejante,
una estructura concéntrica, E1 tiempo humano (ciclo vital) se
celifica y, a la vez, se realiza 2 si mismo en el tiemno miti-
co, nue se objetiva selectivemente en la sucesidn de las esta-
ciones y en las actividades egrarias, compafieras del devenir del
tiempro hurano. Serd, sin embargo, el tiempo mitico -actuaslizado
en el rrecente, y no si~rl.mente imitado o reretido- ~uien otor

gue rsignificedo Gltirmo 21 devenir termporal., Cieze de Leon e - 1
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be cémo los relatos miticos solian ser también centados y posei-
an su propio ritmo y su prorio lenguaje. Eran nayra aru, la pala
bra oue estéd delante, en la direccidn del ojo y, al mismo tiempo,
la valabra de antafio. La mitologfa y el ritual permiten todavia
actualizar esa palabra, en la ocue se despliega -como recuerda
Rouysse-Cassagne- el ssber del gruro sobre si mismo y que organi
za, al mismo tiempo, la creencia del grupo en su propio valor y
en su més fundamentada consistencia.

La recuperacién del pasado, incormnorzdo en la memoria colec
tiva de la provia tradicidn, no puede ser ecuirarado, como alguien
ha rretendido, a una '"fantasia de detencidén del tiempo" o a una
simple defensa ante el temor a lo desconocido., K1l tiempo no es en
ningin caso detenido, sino dinamizado y dotado de una significa-
cibén oue se origina en la més viva tradicidén cultural del grupo.
Representa, én este sentido, la forma habitual, socializada, de
conocimiento. Suele exagerarse a menudo la tipica actitud contem
plativa del hombre andino ante el mundo; una actitud reducida a
menudo a p?sividad. En realidad, sin embargo, el campesino andino
(el nortérétosino, concretamente) posee una concepcibn diversa de
la eficacia. Ararentemente, su concepcidén de la realidad no ter-
mina en la accibén; pero en el fondo, el indic-campesino recurre
al ritual acufiado vor su prroria cultura como nosotiros recurrimos
a un utensilio inventado por Occidente. A nivel de funcidén, como
recuerde Kusch, la wilezncha y la bomba hidréulice se corresponden;
rero con una diferenciz, 2fiadiriamos: el ritual compromete al hom

bre, la técnica dismensz, substituye el contacto directo y perso-
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nal con la naturaleza, despersonaliza la relacién.

La hostilidad de la natureleza, considerada, no como algo
objetivo, sino como una realidad no menos cue personal, obliga al
campesino a replegarse en su interioridad. La incapacidad-impoten
cia para hacer frente 2 la realidad hostil e imprevisible, a un
tiempo exterior incontrolable, exigen el recurso (no la huida) a
un tiempo interior que rompa el flujo permanente del tiempo natu
ral y que rermita explicsrlo y, sobre todo, incidir sobre é1. En
otras palabras, representa el intento de sustraerse al influjo
de un tiempo amenazzdor y acosante vara volver sobre é1 desde la
dimensidén interior de la realidad. Acceder a esa dimensién ocul-
ta, reprecentada por el corazbn, permite, por tanto, sustraerse
al flujo normal del tiemyo y controlar algunas de sus manifesta-
ciones o conferirles, al menos, un significado. Existe obvicmente
en este proceso una clara intencionalidad '"racional', aungue rea-
lizada a través de medios nue aparentemente no lo son; una racio-
nalidad nue busca la razbdn secreta, el por gué de los acontecimien
tos., E1 fatalismo se instaura como consecuencia de la rersistente
impotencia del hombre por modelar conforme a sus deseos una reeli
dad dada. El1 camresino nortepotosino busca, sin embargo, romrer
el circulo implacable del determinismo, auncue de manera diversa
a la de la técnica, a través del rito. La libertad se afirma en
la ruptura o, 2l menos, en la lucha y en la confrontacién con 1lo
dado, lo determinado desde fuera, lo cue amenzza la libre autode
terminacidn, E1 hombre andino entiende esta confrontacidén de mane

ra diversa.
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Conviene destacar, en este contexto, la profunda continuidad en-
tre el mundo del hombre (cultura) y la naturaleza. La naturaleza
constituye, en cierta manera, el punto de partida para la defini
cidén de lo humano; el ritmo de la naturaleza depende al mismo tiem
po, sin embargo, del ritmo del hombre. Se instaura asi una amplia
recirrocidad, un camino de ida y vuelta entre naturaleza y cultu
ra., Cuando el hombre se olvida de la ofrenda ritual a la madre
tierra o al cerro donce vive el 2ntepasado, se interrumpe la ar-
monia telGrica y se provoca una suerte de represalia de la natura
leza., La continuidad cultural del grupo devende de una adecuada
relacidn con la rachamama y con los espiritus de los antepasados,
localizados 'liticamente' en el esvacio fisico; y, viceversa,

los mecanismos de reproduccidén del espacio natural dependen de
los aue reproducen el esracio humano,.

El tiemvro del hombre acvarece, en este contexto, como un tiempo
localizado; se define siemcre a partir de una configuracidén espa
cial., Puede decirse incluso aque en aymara y en ouechua no existe
un concepto ecuivalente a nuestro ''pasado'" o a nuestro "futuro"
en sus imvlicaciones temporales abstractas, como lo demuestra el

camro semantico de nayra-fiawpa y auipatha-ouipa, aue nombran in-

mediatamente una reszlidad espacialmente localizada: 10 primero o
lo Gitimo de una serie, la cabeza o el final de una fila.

Pero esta conjuncidén de tiempo y espacio tiene su- referencia Gl
tima en un '“'pasado' espacio-temporel. E1l npasado, como alguien ha
dicho, lleva en si los elementos constitutivos del devenir; o, me

jor, a la inversa, el rresente lleve en si la marca del origen,
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a aquien el espacio otorga el privilegio de la continuidad. Los lu
gares sagrados representan, en este sentido, la vigencia del ori-
gen; son, al mismo tiempo, el espacio aue testifica y asegura la
continuidad cultural del grupo (cerros-mallkus-antepasados), y el
esracio en el ocue germind el tiempo y en el que el tiempo se rein
tegrara (pachamama).

El espacio y el tiempo pueden convertirse también, sin embargo,
en un espacio y un tiempo acosados. La seguia y el hambre; la gra
dual asimilacidén al mercado cavitelista y a una racionalidad que
asvira a convertir al cempesino en un simple actor econémico, in-
derendientemente de los costos socoales; la venetracidn de elemen
tos culturales ajenos a un universo aque s6lo concibe un "dentro"
y un "arriba" como dimensiones de este mundo, representan también

alternativas

y un arriba como dimensiones de este mundo y oue smenazan, a la
vez, la consistencia del tiempo mitico, representan también alter
nativas que pueden erosioner el ya fr&gil eocuilibrio interno del
tiemvro y los tiempos, del espacio y los esvaclios, a reser de la
constante movilizacién de los mecanismos culturales autbctonos,
aue intentan reinterpretar los elementos extrafios desde la fuerza

del mito y le costumbre,
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NOTAS

(1) Harris, por ejemplo, argumenta en referencia al ayllu
laymi que el suni (puna), de produccién agrfcola d&-
bil y escasa, es asimilada m&s bien al principio fe-
menino, mientras que el likina (valle), de produccién
més continua y abundante, es considerada la parte més
fuer?e ¥y, en este sentido, masculino (Harris 1978b:
1114).,

Conviene tener en cuenta, por el resto, que urcu sig
nifica '"montana" (cerro, parte alta en este sentido)
solamente en quechua, En aymara (como en quechua,
por el resto) t'ene exclusivamente la connotacibn de
“macho'"; "montafla" es traducida por gollu (Bertonio
1956 1612 II:51), Es posible, no obstante, que Capo
che asociara la nocibn de virilidad a la de sltura,
couwo sucede también en la actualidad,

(2) Tal vez pueda ser interpretada en este sentido la in
formacién proporcionada por Cieza de Lebn, segfin el
cual les indios del Titicaca "por los cerros y colla
dos altos tenfan castillos y fortalezas, desde donde,
por causas muy livianes, esalfan a darse guerra unos
a otros,.." (1947 1553 :389), Y también: "Otros ha
cfan en los cerros castillos que llaman pucaras, des
de donde ahullando en lenguas extrafias salfan a pe-
lear unos con otros sobre laz tierras de labor o por
otras causas y se mataban muchos de ellos, tomando
el despojo que hallaban y las mugeres de los vencidos;
con todo lo cual iban triunfando a lo alto de los ce
rros donde tenfian sus castillos y allf hacfan sus sa
crificios a los dioses en quien ellos adoraban, de-
rramando delante de las piedras e fdolos mucha sangre
humana y de corderos" (Cieza de Lebn 1967 1553::5).

(3) En tierra Caracara, comn sehala Bouysse-Cassagne, la
cordillera sufre una inflexién mayor, correspondien-
te a un ensanchamiento considerable de la cadena mon
tatiosa, especialmente en su parte oriental, creindo-
se una regibén intermedia entre el altiplano al oeste
Yy la vertiente oriental de los andes (Bouysse 1980:

139).

(4) Bouysso-Cassagne habla, adem8s, de una zona interme-
dia, el taypi, lugar de encuentro, identificado con
el lago Titicaca, del que dependerfa todo el equili
brio del sistems (Bouysse 1380:151).



(5) Para la relacibn de este esquema espacial con la
probable existencia de un "centro del mundo'" or-
ganizado en torno a la taypi cala (piedra de en
medio), véase la pég.

(6) Existen, sin embargo, testimonios de que los par
ticularismos locales fueron conservados a pesar
de la distancia y les condiclcnes adversas, Sa-
bemos, por ejemplo, que el lugarteniente de G,
Pizarro, Francisco de Carbajal, al pasar por Po-
cona acompa'iado DOr numerosos cacigues de varlas
regiones, se gqueja de que cada cacique llevaba
counsligo "los indios que rreconoscia suyos y ansi
dexaron todos el dho, rrepartimiento muy despo-
blado" (Visita a Pocona 1557 , en Historia y Cul-
tura Lima , 4(1.70).

(7) Es posible, en este:sentidn, que loa Charcas y Ca
racaras no fueran afectados por la redistribucién
de tierras de que habla Cobo (cf. p. ). La con-
cesidn de tierras que les hizo Huayna Capac era
probablemente, sin embarge, con fines de tributa-
cibn, como sa desprende del interrogatorio de J,
Polo de Ondegardo: 1la mitad para su beneficio y
la otra mitad psra el inca (Ellefsen 1978:82)

Cieza de Lebn afirma, nor otrs narte, que los Char
cas, como los Chichas, tuvieron ""grandes minas de
plata", labradas por orden de Wayna Cavac, y que
los minerales eran transportados al Cuzco (Cieza
de Lebn 1947 1553 :287; Lspinoza 1969:122),

(8) Es probable que se trate de las mismas minas nom-
bradas por Cieza de Lebdn (cf. nota 7).

(9a) Toledo repartid entre los espanoles un nfimero de-
terminado de yanaconas, exeantos de mitas y con tri-
butos m&s moderados, para que labraran sus chacras,
Los yanas del siglo XVII, en cambio, son trabajado
res agricolas no oriundos del lugar, que alquilan
sd trabajo a caubio de un salario o arriendo (Sén-
chez Albornoz 1§78:12-13, 193)

(9b) Para el proceso de conversidn de los yanaconas en
forsstaros, véase cf, S&nchez Albornoz 1982:131ss,
En 1792 existia un nfimero variable de "forasteros?
establecidos de manera permanente en uns hacienda
o comunidad (Padrfn sepsrado de los indios foraste
roa, vagos y contribuyentes". Chayanta 1792; cit,
en Si&nchez :Albornoz 1982:58). En 1856 Chayanta
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(11)

(12)

(13)

(14)
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contaba con un nfimero de 8,498 agregados y
forasteros (Ib,3 40, 54),

En el caso del Bajo Peri, la encomienda y la per
cepcifn del tributo estuvieron vinculados desde
el principio al trabajo agricola en favor del en
comendero, aunque de manera diferenciada en fun-
cibn de la diversidad de contextos. En general,
los encomenderos ocupaban una situacién oriv11e-
giada para poder practicar la usurpacidn de tie-
rras, ¥ de hecho asf lo hicieron, obligando a los
indios a trabajar en ellas (Wachtel 1973: 85 ss,,
107 ss., 1193 cf, adems Keith 1976:56-57, 79).

Existen, sin embargo, significativas excepclones,
cowo la de Tupac Katari, kuraka de Macha (cf, no
ta 22), y la de otros caclques que prefiriernn
abandonar el ayilu o sulcidarse antes que explo-
tar a sus indios (cf, Sénchez Albornoz 1978: 104,
nota 33),

Los colque haquez (colque significa "plata", y ja-
gl "hombre™ ea aywmara), también llamados colgue ru-
nas en quechua, eraan indios relativamente acaudala
dos que debilan satisfacer una determinada suma en
compansaciln por i1os tributarios ausentes,

Asf, los testigos de Chayanta acusan a D, Francis
cano Ayrz de Aryulo, proozble descendiente de los
caciques Caracaras (cf. Resnnke 1981:28, 33), de
haber usurpado "una estancia nombrada Quisimbuco,
la cual hs dado dicuo D, Francisco Aryuto a un es-
pafiol compadre suyo" (Informacidn Testimonial,..",
fol 53va.).

Aungque intencionalmente exagerado, tal vez, en su
papel de "contestador" al recurso entablado por los
curas de Chayanta contra ia mita de Potosi, Pedro
Vicente Cardete comnpara la servidumbre de los indios
retenidos por los curas a "unz nuerte civil", con-
denados a un tra2bajo 3in recompensa, ademés de te
ner que cancelar la tributaci® correspondiente al
Repartimiento en que estaban inscritos, En estas
circunstancias, la finica alternativs del "indio in
feliz" parecila no ser otra que la de "desnaturali-
zarce', abandonandc su familia y su patria, aln "a
costa de hacerse viclima ue la miseria o ue ia muer
te en otros lugares " (cit, en Arze 1978:121-22).
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De todos modos, la inmoralidad y los abusos de los
curas locales eran, sin duda, notorios,

En general, y referido a la polémica anteriormente
aludida, diversas disposiciones eclesiésticas pres
cribian que cada Doctrina no contara mds que con

el nlmero de indios que pudissen ser cdmodamente
ensetiados por el Doctrinero, asignindose a cada cu
ra un nfimero que oscild entre LOO y 2,000, Las pa
rroquias, sin embargo, albergaban une poblacién mu
cho mayor que la reglamentada, Asi, los caserios
pertenecientes a la sola iglesia principal de Macha
albergaban a mis de 3,000 indfgenas en 1774, sin
contar los que vivian en otras iglesias anexas a la
misma varroquia (Soria-Vasco 1383:194, 220),

La venta de tierras decretada en 1886 por Melgarejo,
no afectari pricticamente al departamento de Potosi
(S&nchez Albornoz 1978: 208).

La liberalizacidn de la economia se traducird en 1la
supresién de las barreras proteccionistas y permiti
ra la penetracibn del capital extranjero, asi como
una mayor afluencia de importaciones agricolas y ma
nufactureras, La penetracibn de productos extran-
jeros(concretamente, cereales) tuvo como consecuen-
cia, por 1o que se refiere a Chayanta, la gradual
destruccién del tradicional comercio de trigo y ha-
rina e, indirectamente, de la estructura socio-econd
mica construida nor los ayllus en torno al comercio
de)cereales desde el siglo XVIII (Platt 1982a: 35,
72).

Diversas leyes de agosto y octubre de 1880 estable-
cergn la sustitucidn de la antigus contribucibn te-
rritorial por un nuevo ispuesto predial, equivalente
a un canon anual de arrendamientc establecido en ba
se a estipulaciones veliuntarias entre el patrdn y
ios c¢olonos, Dicho canon ers suwmado 2l valor y el
recdimiente de la hacienda, en base z los cusles el
hacendado debla cancelar al Estedo el nuevo impues-
to predial, De ahf que los forasteros y yanaconas
de las haciendss nortepotosinas, como del resto de
las haclendas de Bolivia. aparezcsn como arrendata
rios de la hacienda a partir de 1881,

Bxistid uva significativo retrasc c¢a el ¢ mplinkento
de las modalidades prescritas por la ley ds Exvincu
lacidn, De hecno, 88lo a partir de 1880 se pondria
en marcha mecanismos para hacerla més efectiva, Es
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te hecho motivd, probablemente, que la transfe-
rencia de tftulos de los antiguos propietarios
a los nuevos fuera lentz y 35lo pudiera reali-
zarse mucho tiempo despufs,

En detersinados contextos, se llegd incluso a la
inmolacibn de hacendados locales, como en el ca
50 de un propletario de Chayants: ciertas partes
del cad4ver fueron consumidas, y el resto enterra
do como ofrends al espfiritu de un cerro (Platt
1982a:146), Abraham Lupa estd preparando un estu
dio sobre la sublevacidn do 1927 en el Norte de
Potosi.

Rene Arze Aguirre estd »-eparando un estudio so-
bre las implicaciones s>cio-oconbmicas de la Gue-
rra del Chaco. A &1L debo la mayoria de las refe
rencias aqul aportazdas, Un avance de su investi-
gacifn fue presentado en Forma de ponencia en el
WEBncuentro de wstudios Bolivi=anoas", llevado a ca-
bo en Cochabamba del 15 al 17 de jullo de 1383,

Los latifundistas llegaron a entrar en pugna abier
ta con sus aliados, el ejército, por intentar re-
tener u ocultar a Los colonos de sus haclendas,
quienas, por su parte, praferfan enrolarse en el
ejército a seguir en las haciendas; algunos llega
ron, incluso, a "dejarse cansturar" nor el Paraguay
para no regresar, Los campesinos comunarios, en
cambio, preferlan qued-rse a defender sus tierrss
antes que el territorio boliviano,

La higtoria nortepotosiana se caracteriza, de hecho,
por una larga historia de levantamientos campssinos,
El més de ellos fus, sin duda, el de Tomis Katari,
Kuraka de Machs, ¥y sus herwmanos, que desencadend la
famosa rebelidn de 1781.

Es altancrte significativo, al respecto, el pensa-
miento de los lideres de la Revolucidn de 1952,
Como decin Paz Estenssoro en uno de sus discursos
parlamentarios, "la Reforma Agraria no implica ne-
cesariamente un criterio socialista, es un criterio
liberal: represents salir del régimen feudal supe
rado ya 2n muchas naciones, pero que en los palses
atrazsados econlmicaments, como son los A2 Tatino
Amfrica en su wayoriz, persiste todavia,... (FPor
el contrario) una Reforma esocialista impiica la na
cionalizacidn y socializacién de la tierrs, no la
subdivisidn de la tierra en pequenas parcelas para
ser entregadas individualmente,.,." (Paz Estenssoro
1955: 310).
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(24) Como es sabido, Bolivar, fiel al espiritu de su
época, quiso suprimir, con el pasado colonial,
tambien el pre-colombino, Al mismo tiemoo gue in
tentaba redimir 2l indio de su opresibdn, preten-
did extingsuir los ayllus y la *enencia comunita-
ria de la tierra, a fin de gue cala indigenz, due
'io de su parcela, .udieras cnajecnarle e iccorporar
se, a’través d=1 mercado, 2 la "civilizacién" crio
lla. En 1la misma prescectiva se sitfia, bésicamen
ts, la ley de Exvinculaciébn de 187/ y, on este sen
tido, la Reforma Agraria,

{25) Para el A'ltiplano aymara, datos recogidos en 12 ha
ciendas sehalan aumentos entre el 5% y el 12% res-
pecto 2 la tierra posefda con anterioridad. En al
gunos casos, los camp sinos llegaron a duplicar y
hasta triplicar el tamafio de sus parcelas, aungue se
trata siempre de cantidades pequenas (pasb de media
hectérea a una y media, o de una a tres), En otros
casos, tinalments, los colonos quedaron al final con
menos tierras que antes, a pesar de estar legalmente
prohibido (4198 1979:34). For lo que se refiere al
Horte de Fotoul, no poseemos por el momento datos
cuantifieables, Fn algunos casos, los antiguos pro
pletarios retuvierca précticamente la totalidad de
les tierras que controlaban con anterloridadj en
otros (cf., ®vp. ), Se veriiicd una transferencia
de las tierras antes controladas por el patrén a ma
nos de los cirganizadores de la revelidn campesina,
El caso normal ha sido, sin embargo, que el campe-
sino llegara a controlar las parcelas que antes usu
fructuaba, mds un peque:id suplemento procedente de
las tierras cultivadac on comfin para el patrén,

(26) En relacibn a oiras comualdades de ex-hacienda, no
deja de ser alarmanto un hecho claramente comproba
do en diversos lugares de Bolivia, La excesiva
fragmentacibn e individualizacién de la tierra, uni
do @ la falts de asesorsmiento técuico ¥y legal, ha
tenldo como consecuencia la rocomposicibn de las an
ticuas propisdades o la concentracibn de la tierra
en pocas manog, Nos consta que este fenbmeno ha
afectado también a diversos lugares del Norte de Po
tosi, aungue no poseemos datos cuantitativos por el
momento, Si hemos da crear los datos proporciona-
duos por Canelas (1967), en 1959, seis anos desoulc
del decrsto de Reforma Agrarla, 3005 propletarios o
poderes controlaban casi dos tercios de la superfi
cie del departamento de Fotosi (24.318.124,43 &reas
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sobre un total de 35.531.652,69) (cit., en Fiora-
vanti 1973:46).

Olivia Harris aduce una argumentacibn semejante
para el caso de los laymis del likina (valle)
en Ee%acién a los del suni (puna) (Harris 1978:
59"0 .

Significativamente, de las 500 unidades encues-
tadas en el "Estudio de los centros mineros y
su entorno espacial", las finicas que declararon
no poseer tierras en el valle (diez en total)
pertenecian a los ayllus Sikoya y Aymaya (Platt
1981:697).

Para una comvaracibn con la distribucidn de pro-
ductos y cultivos .por nichos ecolbgicos en otras
zonas del Horte de Potosi, cf, Platt 1981:674~675,

Las tormentas son muy localizadas en la zona al-
toandina., Le concentracibn de t>dos los cultivos
en una misma &rea pondria en peligro la subsisten
cia del campesino, ya que habrfa pocas posibilida
des de que quedarsn z salvo de las tormentas, La
distribucién discontinua permite, en cambio, que
al menos uno de los cultivos quede a salvo de las
inclemencias del climz (cf. Mamani 1978). TLa Re-
forma Agraria ignord este ssquema tradicional de
acceso a la tierra, n el Altiplano Norte, por
ejemplo, se otorgaron tfitulos soiamente a campe-
sinos cuyas parcelas estuvieran localizadas en una
misma 8rea (predios integrados)., Los nuevos pro-
pietarios, sin ewmbargo, volvieron a redistribuir
los terrenos conforme a los antiguos patrones an
dinos”(Urioste 1977). El actual ante-proyecto de
Ley de Reforma Agraria (1984) incurre en el mismo
error de perspectiva,

El ayni puede ser definido como una prestacibn re
ciproca de trabajo entre dos unidades vroductivas,
aunque se aplica también en otros contextos, como
bodas, funerales, Ls zink'a consiste, a su vesz,
en un trabajo remunerado en productos., El chughu
es un trabajo colectivo de carfcter memifestivo,
con comida, bebida y coca provistas por el benefi
ciario, Las connotaclones econ®micas del chughu
son, sin ewbarge, las wds onerosas. De ahl que
en algunas zonas (Chiru-X'asa, por ejemplo) los
costos se rcpartan entre tcdos los que toman par-
te en el chughu: el beneficiario pone la semilla,
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la comida (mote, lawa de mafz, cordero o cabrito)
y la bebida (chicha); los que participan ponen, a
su vez, herramientas y abono,

(32) En algunos ayllus (los laymis, por ejemplo) sblo
aigunos jefes de familia son originarios o agre-
gados, Los que carecen de este tftulo, acceden
a la tierra vor parentesco prbdximo al titular de
ella, circulando entre ellos las obligzaciones aso
ciadas a la tenencia, concretamente la de pasar
fiestas y desempedar el cargo de jilango (Harris
1978:56).

(33) Ho debe suponerse, sin embargo, que los oririna-
rios cultivaran siempre mayores extensiones de
tierras que los agregednz, Parscen haber existi
do histS8ricamente casne cue demu2strsn la vosibi
lidad contraria (Platt 1932a:63-69;,

(34) De acuerdo a Platt (1331), e’ sistema de herencia
vigente permite a cada campesino mantener un dere
cho residual a todas las tierras (tasa) del ante-
pasado, pudiendo ser activade dicho derecho de
acuerdo a la necesidad de tierra de los descendien
tes de un miemo tronc- zeneslSzico.

En las comunidades origzinarinae, los biesnes inmue-
bles como 1la tierra son neredados por via patrili
neal por los nijos varovnes, 5Sn las heriramientas

n otros bienes muebles tienen m8s importancia, en
cambio, los mo:delos bilaterales,

(35) Aunque sin imolicaciones directas a nivel econdai
co, existe una cierta relacidn entre la distribu-
cibdn del espacio y la evaluesidn de las distancias.
Tenemos La impresifn, en este sentido, de que el
campesino tiende a diesminuir ls distancia, hasta
convertirla incluso ea irrelevante, siempgre que el
punto de Ll:gads sea familiar o d=2seado y el tra-
yecto conocido, sunque sea onbjetivamente largo
(chaysitullansi, "en anf no uds escd”), La distan
cia se hace, en caubio, infinita v el travecto pe
sado cusndn el punto de llegads y el camino no son
conocidos ni desesdos, aunque objetivamente estén
cerca (ancha karu ourinkana, "muy lejos es el ca.
aino").

(56) Asi, Lépez de Gomara, refirifndose al sisiesma here
ditario, sostieae que "el aylilu heredan los sobri-
nos, hijos de las herssnas, cuando no tenfan hijos,
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diciendo que aquellos son m8s clertos parientes
suyos'" (cf, Mc.Lean y £stenos 1959:244).

2

Existen numernosss teorias ac rca de la naturalerza
de lo polftico en relacidn a las sociedades primi
tives (cf., Balandier 1976:32 ss,). De acuerdo a
algunses clasificaciones c¢i’sicas propuestas por

la antropologia aaglo-sajons para Africa, existi-
rian sociadades con poder y sociedades sin poder
yolftico; la eseacia del noder pulilico serfa de-
tectable on la relacidn msndato-obsdiencia, =1
poder :olftico como coercifn no es, sin embarg-,
el modeio finico de lo nolftico, sino un caso par
ticulur, valido tal vez para determinadas cultu-
ras (cf, Clastres 1974:20 ss.). lLa caracteriza-
cibén de 1o polftico a partir de 'a dimensibn terri
torial nos parece mis adecuada pera el caso que eg
tamos anailzando,

Mfe especificem~nie, de entre los dos modelos ha-
bituales elaborados para nfp-jcar la coafuvrmeeidn
del esgracio volitico (fueidn/fisidn), nos adheri-
mos 21 primere d2 elloc, mis adecuadc para snali-
zar la dinfwica cegmontaria del linaje y del siste
ma politicn, Middlet n carncteriza este aodelo de
1a sizuients maners: "Un segmento, gque es signlfi
cante como unided auténoms, ze¢ funde con otros en
Jdtras situsciones, »nor 1o que se entrelazan Zrupos
v gtatns qu2 ron asoc’~dae con 2otividades diversas
y Tos &erechoe y los deberes consiguientes, Ello
comporta un diverso grado de cohesibdn y de unidad
an un finicn sistews, donde no existe una sola auto
ridad oolftica oue otorgus sentido a la solidaridad
comfin' (Middleton 1970:11).

Bl mismo Cavoche afirma, por ejemplo, que los Urcu
suyos, "de wayor oresuncicn y calidad", eran prefe
ridos oor el Inca, aaian "lees dadba 1la mo*o derecha
en los lugares plblicos y eran oreferidog a los Una
suyos en revutacidn’ (Cavoche 1353:140),

Ya hemos aludico 2 la piobable asimilacidn de YUrcu
suyu y Anansaya al crinciolo masculino, y de Umasu
yu a Urigsaya ai remenino, £n la sctualidad, la
pretendida wascuiiridad de Anansaya es, sin smbargo,
eumaﬂowto discubible, n todo ecasn, sA1smente lo-
q4e pertenecen 2 4 nitad daanzava la afirmans no
asf los de Ls witad Ur riasaya., Lo wismo puede declr
e A0l eiabsiismo aacculiino de ia puna en relacidn
a la mupuestia f=mineldaa del valle (cf., nota 1).
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Los incac parecen haber introducido, sin embargo,
en Charcas el sistema decimal que hallaron en el
Chinchaysuyu, como se desprende del tivo de orga
nizacién en grupos de mil, de quinientos y de cien
indios a que aludea lus caciques Charcas y Caraca
ras, equivalentes a hurangas, pachacas y ayllus,
respectivamente (Espinoza 1969:120, 134).

Iznoramos si en las principales pcblaciones de la
Coafederacidn de los Charcas y Caracarac se apli-
cd el sistema de ceques cuzquerio, El Padre Cobo
afirva que "todas Z%as poblaciones importantes),

a imitaciln de Cuzco, guardabtan un mismo orden"
(Cobo 1956:167). De igusl wmenera, Polo de Ondegar
do dice haber encontrado la misza disposicidn en
Pocons, Cocoabauba, y "en wls de cien pucblos",
guedaado intvegradas en el nisno esquema las anti-
guss avachetas y lugares sagrados (Polo de Ondegar
do 1916 1571 :51-52).

La fSrzula empleada por Tol:do, y gue nos peruite
deducir las formze precoloniales de ocunacibn del
territoric, es5: "Egtaban divididos en x pueblos
en distancins de x leguos, quedan reducidos en x
pueblos” (cf. 3ouysze 13°0:%7).

En algunos casos, fueron asignsdas calles especifi

cas dentro de la reduccibdn a2 cada grupe 8&tnico, 1lo

que p031bilit# 21 mantenimianto de las caractords-

ticas etnoculturales del ayllu (cf, Platt 1982:27),
Todavia en ia actualidad, la mayor parte de los pue
blos del camno nortepoiocsine conservan la divisién

entre mitad de arribz y mitad de ahajo, como suce-

de por ejemplo en San Fedro de Buenavista (cf, Izko
1982:1A1-162; not= 2h),

Platt arailza, en relaciln a este contexto, las vi
giones conflictivas de un wmiemo paissiz implicadas
on dos m=daz coloniszles de la nrovineis de Chayanta,
Bl primero, elaborade por el espanol) Jacinton de Car
valial (sics, reflela los intereses econfmicns de 1la
coloniza, centradoe en la explotacidn minera, y no
vacila en forzar inclusoc la realidad geoecolbgica

¥y la distribucidn de 1las tierras de los indios tri-
butarios conforue a sus intereses, El segundo, di-
527ado por &1 enra de Pocoate de acuerdo a l1las con
cepcionze autdctonas, refleie lac caractazricsticas
de una snciedad agroganadera como la nortepotosina,
en corracphonfencia coa el acceso 8 108 recursos eco
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ndmicos propios de ia economia aylluna,

&n este '"paisaje'' agroganadero, la irruocidn de
uan horizonte cuitural radicalmente diverso se
traducir® en uns desestruocturacibn igualmente ra
dical del cspacio: despojo de tierras, desarrail
2o socic-polftico del indio, conversidn del frea
en pastcs para el ganado del winern y el transla
do de los minerales, trabzjc orzado, sSlo tedri
camente "asalariado” (Platt 1973b:101 s&s.).

Platt y Harris han locazli.ads 16 ayllus en 21 dNor
te de Potosi, Esta es la lista: Machn, Laymi,
Jukumani, rFukwata, Aymaya, Jquntu, K'ulta, Chayan-
taka, Sikuya, Q'ana, Cluuilpa. Panakachi, K'aracha,
Tiakipaya, Yampara y Sakaka (Platt 1982:45), Que
aali fuera de esta enumeracidn todoes los avllus
cowprendidos baju el genbrico nombre de Sakaka,
Tenderfaumos a creer, sin embargo, que los once ay
1lus de JSakasza son equiparabl - s en su organizacifn
politica al rests de los ayllus, con excepcién
-tal ves- del ayilu Macha (¢f. p. s8.). In este
sentido, Saxaka deverfa ser identificada con la
Lited Araacsayo de 10os Charcas, comprendiendo una
serdie de ajilus, tal como sucedla con la mitad
Uriasaya (cl. Fia. Je n este caco, el nfimero
de¢ ayllus del Noxrte de Potoui se eievaria a 26,

Suele di~tinzuirs con Evans-Pritcherd (1940),
que introdujo por nrimera vez esta terminologia
en el anflisis antropolégico, entre linaje maxi
mo, mayor, menor, minimo y segmentos de 1linaje.

Riviere (1983:45) afirma algo parecido en referen
cia a las comunidedes de Carangas (Oruro), donde
los segmentos superiores de organizacién del eg-
pacio (el ayllu, gue agrupa varias estancias, y
la saye) no parecen tenor una funcidn eccnbuica
especIflc

Fxixte, on este sentido, une zona intermedia en-
tre puna y valle, la chawpirana o tawpimana, que
conjuga cultivos de ambos ecosistemas, No cree-
mos, sin embargo, que puede equipsrse a niagfn
taypi. La transposicibn del »nlano ecolbgico al
simbblico debe ser interpretada, en este sentido,
como un exceso imaginativo de los untropblogos,
en busqueda de "modelos" supuestamente estructura
les
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(49) Lss ordenamientmspoliticos de las sociedades 'pri
mitivas™ no corresponden exactamente a modelos 18
gicos abstractos, sino al resultado del equilibrio
de una serie de instancias a menudo contrapuestas,
como afirmaba Malinowski, ©¥n palabras suyas, 'co
mo sucede en cualquier dimensifn de la cultura hu
mana, la realidad no es un esquema 16gico coheren
te, cino méAs bien una mezcla en ebullicién de prin
cipios en conflicto" (Malinowski 1922:149).

(50) La preeminencia de la mitad Anansaya sobre la Urin
saya, de probables origenes politicos, ha sido ya
documentada (cf, supra, PDe. )e Existen, ade-
m&s, otros testimonios que se mueven en la misma
perspectiva, Asi, Matienzo afirma que "el curaca
de la parcislidad de haransaya es el principal de
toda la provincia,.., a quien el otro curaca de hu
rinsaya obedece en las cosas gue dice &1, Tiene
el de haraansaya el menor lugar de los asientos ¥y
en todo lo dem&s, que en estozuardan su orden, Los
de le parcialidad de haransaya se asientan a la ma-
no derecha y los de hurinesaya » la mano fzquierda
tras dsu cacique princiral, y los de haransaya a
la m?no derecha tras su curaca! (Matienzo 1967 1567
:127).

(51) Los ancianos recuerdan todavia la evxistencia de au
toridedes tradicionales equivalent-s 5 los curacas,
As! sucede, por ejemplo, en los ayllus de Sacaca,
donde existieron hasta pocu antes de la Reforma Agra
ria cuatro Segundas Mayores, a 1los que estaban subor
dinsdos los actuales jilacates y segundas,

(52) En otros lugares, més bien, la existencia de mantas
parece haber contribuido a disolver los vinculos tra
dicionales cowmunitarios (Mamani 1973: )e

(53) Adenfs de los ciclos miticos de Viracocha y Ayar,
existieron otros discursos mfiticos en 1os Andes pre-
colombinos, Cabe mcnclonar, nor ejomplo, a Pachzea
mac, Haymlap, Con y Tumbe, Tunupa, el heroe cultu-
ral m&s caracterfstico del e¢s.acic andino situado al
sur del lago Titlicaca, es integrado por algunos auto
res on el ciclo mitico de Virscocha (Urbano 1981).

(54) Es 1o que parece afirmar Urbano (1981:XVI), habitual
mente precis:, sin embargn, sarwvient~ de Gambos nos
dice, por ejemplo, que "una cosa es averiguada en to
das las naciones de estas nartes, que tiencn y hablan
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todos de una manera y por muy com@in del diluvio
universal,.. atnguec lo cventan por diferentes
términos de los que la verdadera escritura nos

lo muestra'" (Sarmiento de Gamboa 1960 1572
208-20%). Polo ds Ondegzardo, por su parte, afir
ma que "Wlos indios) tuvieron aoticia del Diluvio"
¥y que "se destruyd todo el mundo »or agua; desta
generalidad dura la mewmoria onbtre ellos e zBuy &
neralmente como cosa muy notoria; y de lo demis

no tienen noticia...'" (Polo de Ondegardo 1916

1571 : 49 ss.). Finalmente, José de Acosta 1lle
ga a afirmar expresamente que "hay entre ellos
comfinments gran noticis ¥ mucha plitica del dilu
vio; pero,.. Yo m3s me llego al parecer de los

aue sienten, que los rastros y seiales que hay

Ael diluvio no son del de Noé&, sino de algln otro
vparticular, como el que menta Platén, c el que los
poetnas cantan de Deurcalidn" (Acosta 1954 1590 :1il),

Solamente un crorista (Garcilaso de la Vega 1963
1609 :%0) sitGa el ciclo de los hermanos Ayar,
ancestros de loa incas, “al vrincipio del mundo',
mientras ~ue son verios los que havlan de un mun
do ya nabitado antes del surgimiento de los her-
manos Ayar (Sarmientd de Gamboa 1960:21L; Santi
118n 19A8 1565=64 :10%-1043 Betanzos 1963:13),

6) Asi, Co%no menciona conn siros posivles lugares de

origen Pachacsma, en las proximidades de Limaj
Huanacauri, cerrd cercanc s Cuzco, y "el mar del
Norte" para Lo inbitmates de la provincia de Qui
to (Cobo, ih.,)., Gutidrrez de Sante Clara (1963
1590 z,:244=-24%) habla también de '"un hombre que
habia venido wor la 2°re..., Y cue a este hombre
llamaron Viracocha, que quiere decir espuma de
le @ar, v wanteca 3 La nar, y yue lLa mar 1o ene-
gen . rf y oue nu tuvs w27re nt madve, ¥y como des-
pufs soortaran 1os egpanoles a estas tierras en
navios, los llaman el dfa de koy Viracocha',
Bartveiomé de Leos Jssas concive, a su vez, un Vi
racncna ciltusdo "en el cabn pestrerc del wundo
fLsn Casas 1953 1550 ¢ h3%)s y Pachacuti Yamguil
{1968 1613 : 282) afirma aque "en tiemno de purum
acha todas lss naciones de Tauantinsuyo benieron
Ee hocia arriba de Potossi tres o cuatro exérci-
t3s 2n forra de roarrs, y 2231 venlieron »oblando, ..,
queddndose, ., eh .8 Lugares baldfos (purus pacha)',
En general, sin eamosargzo, zuchos crual_otac coincl-
den en nombrar al T1itieaca y/o a Tizwanzhku coac
los luzares de origen de la primera o segunda hu-
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manidad, identificada a veces con los incas, Ca
be citar entre ellos a Betanzos, Sarmiento de
Gamboa, Cristfbal de Molina "El1l cuzque 0", José
de Acosta, Garcllaso de la Vega, Buenaventurz de
Salinas y C8rdova, y VAzquez de Uspinosa,

Cabe mnombrar entre los primcros a Salinss y Cér-
dova, LApez de Gbmara, Vészquesz de¢ Esplnosa, Co
ho, Zfirnte y rPedro Pizarro; eatre los seguados,
a Sarsiento de Gamboa, Detanzas, Dominzo de sSan-
to Tom&s, Mnria, Santillén, Sarcilaso de la Vega
y el ecléctico Cobo,

Bertonio {195) II; 1h3) define la palabra waka
como "fdolo en forma de asmhre, carneto, etc. y
iog cerros ~ue adorzban en su gentilidad',

Van Xessel (1720: 233-289) su~-i r= que el '"mundo
de arriba" (hanan o alajj pacha) deberia ser mis
bien ﬂﬂwlierajo como uiaaz expresidn de la cultu-
re dozinconte {espaiols y, tal vez, incaica) y de
los elemontos guperestruclurales gue Le correspon
den (Dios, 1zlesisz, Estado, noruus juridicas y
Stico~, zulte inuvl‘"c onal)y el "mundo de dentro”
(ukbu o m-nghz pachs), coatraparte del mundo de
arripuy, tnn:rl; % Gu voa ba ruacidn de sancionar
raliglios. v %tnlcanonte wyizlia estractura de do
ninaci®a,

Para a2l pen2l de les waertos eia is definicidn del
espacic y 3u asociaci®n con la germinsci’fn de los
cultivos, ¢f. Herris LYs2; Bouysse-lHarris 19%3: 26,

Girmrd (1974 11:284) reczoze, en esle sentido, 1la
ovinidn de un )atlr aymara, seglin el cual los
slete ciclor =on ~1j-= de .2 puclonansz,

La cuncepcidn c:tdlicae ae ilarfa coumwo virgen y, a
ta vev, madre (virginil:d Tecuuda), in:roducida
vor la Colonia, narece zstar sustentundo la id=a
de wirjina, y la palabra misma., Da todo cas:n,
12 palaodvax wiriin ho conservado solamente 81 Va-
lor numinal; su contenido ha sido completamente
desplazado por el de "fecundidad", m4&s consonante
con la mentalidad gquechus-zymara,

Bust-ante (1979:1.4) lirauwcceribe, en relacidn a
otros contextons ayazras uortQpOLUulﬂuu’ ia u+”h¢bn
te orecifn ritu=2l, recitada coa ocasidn de la cienm
bra, en amedio de libacilones y g'oas (inclenso) a



las cuatro esquinas y al centro de la parcela:
“"No maltrates a la pachamnma, porque ella te
dio vida, ella te mantiens y en su dulce regazo
te recibirs®,

(64) Harris nabla, en referencia al ayllu leyni, de
un kiramallku y de uns kirst'slla, espliritus
feeundantes mascuiino y fameninc respectivemen
te, que constituyen la contraparte aymara del
castellano-quechua guerramallitu, auniue no he-
mos encontrsdo 2n la zons cde estudio un eqguiva
lente femeninn de la kirst'alla (Bouysse-Harris
1983:28), Véase ademds Harris 1932,

(65) F1 smicnificado ambiguo del mallku aparece claro,
por ejemnlo, con ocasién del Cernzval en algunos
puebins de ia zona, 2n Sacaca, concretamente,
es costumbre ca'2llar (libar) al mallku de Santca
BArbara (1la parte mis elevada del pueblo} el 8-
bado de carnaval a mediesnnche, renovando los ga-
rakus (ofrendas rituzies) depositados en un pequs

caifn subterrdneo, &1 ritual tiesne el seatido
de pedir ia proteccidn de los mallkus; pero, al
mismo tiem.o, el Japaj mallku (mallku poderosc)
es invocaco por el layga (orujo) en una sesibn i
tual de connotaciones anexativas {(la sesiba coumien
za con 12 frese awra cristiaaus sentikunkichejchiu,
'no deben sentirse cristianos", dirigido a los
participantes), Duraanie ia sesidm, el cavaj mall-
ku, asiriladn oxoresavente gor uno de los perticel
pantes al ''ser maligno', transamite al brujo las
desgracias (muertes, eniermedades, peleas,..) que
van & suceder duranie 21 aao., Otro de los varti
cipantes me decfa oue el mzllku "representa a los
satansses (supaysunis)que llegan a nacer su fics
ta squl en is& Eierra®,

(66) La antropomoriizacida de¢ ia naiucsleza e¢s ua he-
cho conmfiin.  2n otros contevtos, con oczsidn del
uznz ruthuku, pror 2jomplo (primer corteritual dal
veln), aparece clard> o) sntropomorfismo maediante
la asinilacién del cabello a la alfalfa y a la
hierba (alfata, passtuta rantikuichej, "cénprenume
aifa y pasto", dice el padre o0 padrino a los asis
teates, invitandoles a dar su regalo a cambio de
un nechdn Je pelc). JCTereceda alude a uua sarejon
te concupcida aauilropomosrlfa, 0 &1L weudi zoumorla,
del tejido, estructurado cowos uu organlisme vivian
te, con dos iados (derecho e izqui rda), una na-
riz, una boca y un corazdn (Cereceda 1978:1022).
Véase ademés Bastien 1978:95.




(67) Existen ademfs en la zona una especie de alfabe

(68)

tos confeccionados con piedras de diversos colo
res y formas, dispuestazs on foraa & espiral,
Son deanominadcs liutrinas, probable corrupecifn
del castellano "doctrina'’, en referencia a su
us30 generalizado (introduccidn, tal vez) por
pacie de antizuos cacequistss rara recitsr lss
oraciones, Mas que alfabetos constituyea tal
vez, en esle seantido, simples recursos mnemotéc
nicos,

4

= B¢ T =1

configuracidn circular sugicre, con todo, 1la
de un microespacio organizado en tornn a
sntro, ¥ de lizcho, cuando el campesino re-a
sspfritu positivo, recorre la espirsl de
a5 31 un moviwiento dextrdgiro, de la peri-
smanzt2d>, geosada oor algfn velirro (el
io hostil), haciz el ceniro couvergente y
tinador, ci nGcleo orotector que cobija la
y dondo tndy ne ramninsa, Cuando el campesi
intenta, en cembio, exorcisar a un espiritu
atlvo, pnerte del centro hacia la periferia,
woun mavimienty lavfzico, cowo para recobrar
primero le ernrefs vonitiva dzl nfcleo y disol-
ver con =il cratt) oncasgs iw existencia,
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ol eiswmo s.gnifucaco tiene entrar 3 iz iglezia
caminando de frenie o {e espaldzs, el tejer en
movimiento dextrdgziro (khiwir) o levAzire (ki

wirakuy), etc,

Harris babia también de una "situacidn 1liminsl®
en relacién a quien na sido tacado nor un ~ayo,
bn genersl, cl "mestile’e" de hombre y rayo de-
fomma la naturaleza de lazs cosas, se2n homhre,

producios wgricolas o animales (Bouysse<Harris)
198%:13), Ls miocm: sifri’icacifn, concretada

en un espaclio visusl, tiene la narte del teildc
denominada ailiks, lugar neutro, entreverando de
diversos cclores, lugar de eacuentro de la w4s
irtrasa oscuricad ¥ la amés iuten:a luminosidad
Carecads 127%:1024).

Otro tino de fenbmenos, como el arco iris (kurmi
0o kurumbre), parecen ten2r en la actualidad una
connotaciba negativa, a pesar de participar de .
una cierta liminsridsd fisica (lugar de encienin
d2l cinlo y dr la “forr~), TL zrco if:ris Jouil o
considerado, sin emdarge, buena seial {cf. Pachy
cuti yamqui 1968 1613 :234).



(69) Platt (1971) describe una sesidon espiritista
en la que el yatiri llamaba a los espiritus
de los cerros (jurk'ua) con un agudo silbido
producido al soplar por el orificio de una de
sus balas. El mismo yatiri se habia negado dias
antes a realizar la sesidn, porque sus balas se
habian puesto enfermas y todavia no hablan sa-
nado a pesar de que las habia llevado a oir mi-
sa.

(70) La peregrinacion a los santuarios coincide siem-
pre con la celebracion del tinku (cf. Izko 1983:
160-162), Tinku significa al mismo tiempo limi-
te o mojon entre dos campos, encuentro o punto
de confluencia de dos rfos y lucha ritual. En
general, es el encuentro de dos elementos que
proceden de dos direcciones diferentes y aun
contrapuestas. En el caso del tinku-lucha ri-
tual, el rito subraya la necesIdad de afirmar
un equilibrio social inestable (Bouysse-Harris
1983:19; Izko 1984:78-79).

(71) Los primeros traductores consignan también el
equivalente incaico de las estaciones del ca-
lendario europeo. Asi, rupaymita (tiempo de ca-
lor) es traducido como “estio, verano" tanto
por Holguin como por Santo Tomas; chirimita
(tiempo frio) como "invierno", y haucay cusqui
(tiempo ocioso, libre de trabajo) como "otono".
No existe, en cambio, una traduccidén directa
de "primavera" (cf. Urbano 1974: 11-12),

(72) Para una informacidon exhaustiva sobre la "eco-
logia y antropogeografia de los Andes centra-
les", véase Condarco 1970.

(73) Cada fase del ciclo agricola tiene un nombre
especifico en relaciéon a la actividad realiza-
da. Asi, se habla de tarpuy tiempu (tiempo de
siembra), papa allay empu o trigu ruthuy tiem-

u (cosecha de papa o de trigo), etc. Bertonio
%1956 I: 448) incluye la traduccion de los tiem-
pos agricolas mas significativos, todavia usua-
les en el mundo aymara: "tiempo de sembrar" (sa-
tani), "tiempo de arar" (ccollini), "tiempo des-
pués de la sementera" (lapaca), tiempo de cose-
cha" (llamayu), etc.

(74) En tiempos prehispénicos, el desplazamiento in-
terzonal (de la puna al valle) tenia lugar en
determinada época del afio, de acuerdo a la pe-
riodizacion del calendario agricola (Bowysse-
Harris 1983:3). Los viajes interecologicos (lla-



(75)

(76)

(77)

(78)
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meros de puna que llevan sal a los valles para
cambiarla por maiz durante los meses de mayo,
junio y julio se realizan también en la actua-
lidad en funcién de los ciclos agricolas. El
desplazamiento espacial, en otras palabras, es-
t4 condicionado por el tiempo oportuno.

Por el resto, en algunas zonas de economfia mix-
ta (agricola-pastoril) es usual la residencia
duolocal (alternativamente en casa de los pa-
dres de la esposa y del esposo) en relacidén a
la concentraciéon de actividades econémicas (tie-
rra/ganado) en una u otra época del afno. En es-
tos casos, lo normal es que el marido posea més
tierras que la mujer, pero la mujer posea en
cambio mas animales que el marido.

Esta actitud est&d condicionada, obviamente, por
las necesidades econdémicas del nficleo domésti-

co en relacién a la fragmentacién de las parce-
las debido a la presién demografica, y ha moti-
vado en ocasiones el deterioro gradual e irre-

versible de la tierra.

En otro lugar, Bertonio traduce la expresién
aymara piu irutatha como "contar una almocada
dellas (de papas) para saber sl seré el aifio bue-
no o malo",., Y aiade: "Es gran supersticién" (Ber-
tonio 1956 1:346).

No es nuestro propésito agotar aqui un tema com-
plejo que exigirfa un anélisis mas exhaustivo.
Para una informacién bibliografica reciente,
véase Urbano 1982: 36-37,

Bertonio sefiala adem&as que el dia y la noche es-
taban divididos en seis periodos de tiempo, que
seiialaban de manera aproximativa la carrera del
sol y de la luna (cf. Bouysse-Cassagne 1980:225),
La terminologfia utilizada actualmente en la zo-
na en referencia a la trayectoria del sol, per-
mite suponer una divisién similar. Las etapas

de la carrera solar serian, concretamente, es-
tas: Chhapu chhapu (luz difusa, entre claro y

oscuro); sut'lyamuy (amanecer, pero todavia sin
sol); intl Ilojsimuy (salida del sol); chawpi

dia (medio dia, cenit): inti yaykupuy (puesta
del sol)j ch'isiyapuy (anochecer); tuta (noche);
chawpl tuta (media noche, colegida en relacién
a Ia posiciéon de la luna). En general, el sol
se acerca al hombre (-mu), en movimiento circu-
lar de izquierda a derecha, hacia el cenit; y

se aleja (-pu) regresando hacia el interior de
la tierra, donde describe una trayectoria simi-
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(80)
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(83)

(84)
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lar, de izquierda a derecha, hasta que vuelve
a salir al dia siguiente.

Urbano (1974:17) observa que la duda manifes-
tada por los cronistas acerca del principio
del ano se deberia a que, en rigor, no existe
un principio del afio. Sdlo las catastrofes y
las calamidades naturales romperian este ca-
racter circular del tiempo. Veéase, sin embar-
go, la pagina

El concepto de "tiempo estructursal” fue utili-
zado por primera vez por Evans-Pritchard en re-
ferencia al tiempo humano, que "estructura" y
da significado a los demis tiempos. "Fn cierto
sentido", como afirma Evans-Pritchard, "todo

es tiempo estructural” (1940:104). Esta afirma-
cidén puede ser ap11cada, en nuestro caso, tan-
to al tlempo ecoldégico como, sobre todo, al
tiempo mitico.

Ademis de constituir, probablementc, una ritua-
lizacion de las luchas politicas por el acceso
a la tierra, el tinku posee connotaclones sexua-
les, mé&s o menos veladas segiin los contextos.
Fl tinku es, de hecho, asimilado al acto sexual
en numerosos cuentos, chistes y canciones, y en
torno a su ractica se teje una pequeiia conste-
lacién de simbolos sexurles. La sangre derrama-
da, concretamente, es asociada a la fecundidad
de la tierra. Cuando alguien muere en el tinku,
se D1enba que habra buen ano y que las cosechas
seran ubérrimas (cf. Platt 1980: 154-156; Izko
1983: 161-162).

El ser "pasante" de una fiesta es considerado
en ocasiones como el Mltimo srado dcl matrimo-
nio, el que sella la madurez social de la pare-
Ja.

Fl aborto es practicado sobre todo, aunque oca-
s1ona1mente, por embarazadas solteras cuya si-
tuacién todavia ne ha transcendido, partlcular—
mente cuando ¢l causante del embarazo estd ya
casado o no quiere casarse,

los gemelos y los mellizos son considerados hi-
jos del rayoc o, was en general, de una maldicion
que parte en dos el dvulo materno. Y este es pre-
cisamente ¢l problema: son dos, cuando deberian
ser uno. El infanticidio aparece, en cste con-
texto, cowo una manera extrema de neutralizar a
tiempo la maldicién.



(85) Podemos nombrar entre ellas la costumbre de to-
mar mates diversos para limpiar la matriz y neu-
tralizar el dolor; la creencia de que la mujer
no debe lavarse durante dos o mAs semanas por-
que habria "ricaida", la prescripcién de tomar
determinados alimentos y evitar otros, etc.

(86) La ceremonia del uma ruthuku era asociada pro-
bablemente en el pasado a otros rituales que sub-
rayaban con mayor &nfasis el paso de la niiiez a
la infancia. Bouysse-Cassagne (1980: 191 ss.).
Narra, por ejemplo, un rito de insercién de los
nifios aymaras en la sociedad wayor, denowminado
sucullu. En general, tanto el uma ruthuku como
las diversas etapas del atriwmonio conservan to-
davia elementos suficientes como para ser consi-
derados "ritos de paso". wl supremo "rito de pa-
so", la muerte (ver paginas siguientes), sera
analizado en sus implicaciones simbtélicas al con-
siderar el significado del tiempo mitico (cf. pp.fy

(87) En nuestro estudio sobre los condicionamientos
culturales de la fecundidad y la wortalidad (Iz-
ko 1983), hemos analizado detalladamente todas
las implicaciones de la enferwcdad y la uuerte.,

(88) Existen tawbidn cementerios especiales para "ni-
fios sin nombre" (no bautizados todavia), locali-
zados en los Calvarios, moraua del achachila (an-
tepasado), al que pertcnecen todos los fetos y
los ninos muertos sin bautizar.

(89) Las cinco edades de Guauwan Powma son: Huari Vira-
cocha runa (los primeros pobladores de las In-
dias), Huari runa (howbres sagrados, perfcccio=-
nadores de la agricultura), Purun runa (hombres
salvajes que perecicron aliogados por el diluvio),
Auca purun runa (edad de guerras y conflictos)

e Inca Pacha runa (edad de los incas). Ea cuan-
to a Gercilaso, la primera edad corresponde a
un estado generaligado de¢ barbaric; la scgunda,
a la obra civilizadora de los Incas, y la ter-
cera, a la Conquista espenvlua y al cristianis-
mo. Wachtel (1976:129) en relacién a este con-
texto sugiere que la evolucién acl pasado hacia
el presente es, al mismo tiempo, una elevacidn
de lo bajo hacia lo alto. 5i ello puede parccer
nrobahle en velacién a la periodizacién de Gua-
man Foma, que reiicju lu visidu de los “"vencedo-
res" incas, no 1o es en manera alguna para el
caso aymara ni menos todavia, para el caso nor-
tepotosino.

(90) Hasta hoy en dia, los campesinos nortepotosinos



(91)

(92)

(93)

(94)

(95)

(96)
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utilizan normalmente la expresidn puruma refe-
rida a las tierras "virgenes", que no_han sido
cultivadas todavia.

Bouysse y Harris (1983: 7 ss.) sugieren una pe-
riodizacion de tres edades, referido al caso
avmara., La primera (edad del tayni) ha sido de-
ducida, en realidad, de la informacién espacial
proporcionada por Cobo (tayri cala, "picdra de
en medio"). La segunda seria la edad de puruma
o ch'amak pacha, caracter17ada como una edad
que evoluciona de la maxima concentracidén a la
maxima dispersién, de lo social a lo salvaje,
de la viada a la muerte. La tercera, finalmente,
seria la edad de ancapacha o pachacuti (tiempo
de guerra, inversion dei mundo).

Existen también tradiciones similares en otros
lugares de los Andes (Nfitez del Prado 1969:7;
Flores Ochoa 1973:47).

Son numerosos los suenos y presagios en los que
el muerto echa en cara a sus parientes el que

no le hayan prcparado una buena comida. Los a-
limentos ,reoresentan, ademAs, uns suerte de de-
mostracion el muerto de que los vivos siguen es-
tando bien, "para que no se preocune” y les de-
Jje en paz,

tlarris (1982) ha caracterizado de manera admi-
rable este nroceso en referencia al ayllu laywi,

Aegradecemos a Abel Shnchez A. su ayuda para ac-
ceder a la zona de Limaya. Su hermano, Froilén
Sanchez, recopildé en la misma zona y publicd
posteriormente (Sanchez 1971) algunos materia-
les parcialmente coincidentes con los nucstros,

Harris (1982 a) afirma, en rclacién a los laymi,
que los muertos se van al otro lado del mar, en
corresnondencia con las afirmaciones de alcunos
cronistas,

sapir y whorf han elaborado una serie de normas
para leqitimar la validez antronologica del uso
del analisis linguistico. kEn términos generales,
a la determinacion de lo aque ellos denominan
"modelos estructurales" del lenguaje (fonolo-
gia, morfologia y sintéxis) sequiria la deter-
minacién de los "modelos semdnticos" en relacién
a los estructurales (usos y funcinnamiento de

las categorias gramaticales), para concluir deli-
mitando la relacidén existente entre lenguaje y
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(102)

cosmovisidn (cf. Ifoijer 1979:219-231).

Delran (1974) ha analizado algunos usos contex-
tuales de la pareja nawi-ghepa en referencia a
los Andes Peruanos.

La adivinacion del futuro para poder neutrali-
zar los clementos nogativos e 1ncontrolados que
encierra, es un hecho frecuente. Asi sucede, por
e;eﬂplo cop rituales en los ¢gue se arranca el
coraz6én a una llama para adivinar el tiempo a-
gricola y, sobre todo, con el usc generalizado

de la coca en los mismos contextos,

S6lo algunos campesinos jovenes, todos ellos
cori C\p?FlCnLle de migracidn o con wls de ocho
afios de educacion formal, respondieron de mane-
ra diversa.

tliade afirma, en relacidén & esie contexto, que
la transformacion del difunto en antepasado co-
rre:ponde a la fusidn del individuo en una ca-
tegorla de arquetipo (Eliade 1579:51). En la
cosmovision local, lo arquetipico no remite, co-
mo sucede c¢n otros Jugares de los Andes y en o-
tras cosmovisiones, a la existencia de héroes
culturales, sino a una experienc1a colectiva o,
wmejor, a vna apropiacidén de las gestas indivi-
duales por parte de la colectividad. Los ante-
pasados han silo despojados, cn cste sentido,

de sus atributos personales. Aunque dotados de
un nomhre (las toponimias recuerdan las gestas
de los antepasados) y espacialmente localizados,
subrayando el aqui y ahora del comportamiento
oportuno, la urgida vigencia de la norma, todos
ios mallkus-achachilas-antepasados recuerdan las
mismas cosas.,

La utilizacion de modelos verbales o gestuales,
exacerbados a menudo por un obscrvador externo,
gque encubren los hechos empiricos, ha sido pos-
tulada por el propio Leach {(1572:12G) en refe-
rencia al sistema matrimonial de los Kachin.

Como afirme Purce (1974:147), "si la vida es un
camino a través del tiempo, y por lo tanto un
continuo, también podemos imaginarla como una
linea, y adewAs, puesto que retorne y a la vez
marcha hacia adclante, es una espiral: sélo si
fuera posible volver a un wiswo punto en el tiem-
po seria un circulo". En otras palabras, la ree-
dicidn de una experiencia vital ¢n un nuevo con-
texto transforma el circulo en una espiral. Fon-
tana y otros (1977) han analizado desde un punto



(103)

(46

de vista psicologico las implicaciones del tiem-
po mitico en relacién al tiempo humano.

Existen miilltiples testimonios histéricos que re-
flejan este estado de cosas, como el intento de
inmolar en el Calvario (morada del antepasado
protector de las tierras comunales) a los inte-
grantes de la comision de la Revisita de 1882,
que amenazaban el orden tradicional, o la inmo-
lacion ritual de algunos hacendados durante la
Rebelion de Chayanta (cf. Platt 1982a : 146;
véase nota 19).
También el momento presente atestigua la vigen-
cia de los mismos mecanismos. Asf, cl mito del
arisiri ha sido evocado en amplias zonas del
or e de Potosi para explicar las causas de la
persistente sequia que ha asolado recientemente
la reeidn. De acuerdo a algunas versiones, ha-
brian ingresado en la zona gringos "saca mante-
cas" (oharisiris) para extraer la grasa de los
campesinos con la connivencia del Gobierno, a
cembio de diferir el pago de la ﬂeuda externa
boliviana. Su presencia y su accidon extremada-
mente n2fanda habrian desencadenado la sequia y
la hambrna generalizada, sin precedentes en la
histeria inmediata del Norte de Potosi
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