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CARAVANES DE LAMAS, SEL ET ECHANGES DANS
UNE COMMUNAUTE DE POTOSI, EN BOLIVIE

Patrice Lecoy™

Résumé

Les Salares d’'Uyuni et de Coipasa sont, en Bolivie, les principales réserves de sel lequel
constitue I'une des plus importantes ressources naturelles des habitants de la haute puna.

Transporté par caravanes de lamas vers les basses terres orientales ou occidentales ol il
est échangé, ce sel leur permet d’acquérir les produits indispensables a leur vie quotidienne:
mais, piment, bois, coca.

Cet article se propose de décrire et d’analyser la vie traditionnelle des caravaniers
boliviens durant un périple d’échange vers les vallées.

Resumen

En Bolivia, los Salares de Uyuni y de Coipasa son las principales reservas de sal la que
constituye una‘de las mas importantes fuentes de recursos para los habitantes de la puna del al-
tiplano central. e

Trasladada por medio de caravanas de llamas, hasta las yungas orientales u occidentales
del litoral pacifico donde se intercambia, esta sal permite a estas poblaciones adquirir los
productos indispensables para su vida cotidiana tales como la coca, el maiz, la madera....

A partir de un ejemplo preciso, intentamos, en este articulo, hacer una descripeion y un
analisis completo de la vida tradicional de estos llameros, durante uno de sus viajes de trueque
hacia los valles.

Abstract

The great Salares of Uyuni and Coipasa are, in Bolivia, the main centers to provide salt,
which is one of the most impurtant resources of the inhabitants from the high puna.

Carried each year by .lama’s caravans down to the other ecozones, as far as oriental or
occidental valleys, and there bartered, it helps each community to obtain complementary row
material wich is necessary tc their subsistence: maize, aji, wood, coca, etc...

We intent, in this paper, to describe in detail, and from a specific exemple, the traditional
way of living of the bolivian herdsmen during their annual trip to the valleys, and to analise its
possible socio-economical and ritual meaning.

* 20, Cité verte, 94370, Sucy en Brie, France.
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Au siécle ot le transport automobile a relayé, sur Paltiplano central, les caravanes préhis-
paniques, en Bolivie ou au Pérou, les traditionnels circuits de troc sont encore bien vivants. 1ls
témoignent de I'intense circulation d’échanges verticaux qui animent, d’est en ouest, la cordil-
lere des Andes et la caractérisent depuis les périodes préhispaniques (Helmer, 1966: 243; Mur-
ra, 1975...).

Le sel est, en Bolivie, en partie a la base de ce systéme. Abondant dans les grands salures
d'Uyuni ou de Coipasa, au sud-ouest du pays, il constitue, avee les produits dérivés des lamas
tlaine, viande, graisse), quelques ressources agricoles (Ieves grillées, chusio), de argile, des tissus
et des plantes médicinales, la principale monnaie d'échange des populations pastorales de la
puna.

Chaque année, d-irant lhiver, de juin a septembre, il est transporté par d’innombrables
caravanes de lamas, depis les hauts plateaux jusqu’ aux moyennes et basses vallées orientales,
chaudes et humides, du piémont amazonien (manca yungas, Bertonio, 1984.T.11: 397; Bouysse
Cassagne, 1978: 1065); il est alors échangé contre du mais, du piment, du bois, de la coca, du
micl: les denrées indispcrsables de subsistance (Platt, 1978: 1084; Molina Rivero, 1985). Avant
la perte du littoral bolivizn, au 19¢ siécle, un autre itinéraire menait les bergers en quéte de pro-
duits maritimes: algues, voquillages, étoiles de mer, vers les vallées du haut (alaa yungas, Berto-
nio, 1984.T.II: 397; Bouvsse Cassagne, 1978: 1065; Rostworowski, 1975).

Ces voyages annuicels ne sont pas simplement le reliquat d'une lorme ancienne d’écono-
mice de susbistance vertizale particulierement bien illustrée par les travaux de Roades, Thomp-
son, Murra, Orlove, Caro, Brush, Browman et de nombreux autres chercheurs, ils constituent le
moyen le plus judicicux dont I homme dispose, d’un point de vue économique autant qu'écolo-
gique, pour tirer partie des richesses de 'immensité de I'espace andin.

“La caravane reflete la trame de I'existence des populations semi-pastorales. Elle repré-
sente encore aujourd’hui un systéme d’accumulation de pouvoir et des expériences de plusieurs
générations caractéris¢

: par une souplesse et une dynamique qui le rendent apte & dominer les
situations les plus difficiles” (Fuchs dans Ritter, 1981: 7).

En migrant chaque année vers les vallées, les éleveurs accomplissent en fait un chemine-
ment rituel et initiatique au dela des limites territoriales et symboliques de leur communauté
(Molinié¢ Fioravanti, 1986: 154-158), a travers divers espaces géographigues et temporels qui
restent encore difficilement saisissables.

Dans quelle mesure nous est-il donc possible, a partir de I'observation ethnographique
d’une caravane de troc, d’en dégager la structure socio-économique et d’en retrouver son sens
originel, rituel ou symbolique et dans Paffirmative, s’agit-il d'un patrimoine directement hérité
des périodes pré-hispan ques, ou des éléments actuels s’y sont-ils introduits et, dans ce cas, quels
sont-ils?.

Nous nous proposons, dans cet article, d’esquisser le fonctionnement des stratégies d'é-
changes utilisées par une communauté pastorale du sud de la Bolivie.

1l s’agira dans un second temps, de décrire et de tacher d'interpréter le périple de troc
annuel d’une caravane de lamas que nous avons accompagnée durant quatre mois, en 1984, de
mai a juillet, et de nouveau en 1986, pour compléter et remettre a jour ce travail (1).

I. ECHANGES ET STRATEGIES
1.1. PRINCIPALES ZONIS D’ECHANGE EN BOLIVIE

Quatre grandes régions sont encore liées, en Bolivie, au systeme d’échanges verticaux:

(Carte N* 1)

1 — Vair les objectifs détaillés du programme dans I'article “Ethnoarchéologie du Salar de Uyuni”, Bul-
letin de I'l.F .EA. Tome X'V, n®]-2, P: 57-84. Lima 1985.



CARAVANES DE LAMAS, SEL ET ECHANGES (POTOSI, BOLIVIE) 3

A TACNA

|

S

=

PEROU

NK-X]
TJitico

ORURO

|Salar de
Coipasa’

Satar
de Uyunli

CHILI

ANTOFAGASTA

E——

COCHABAMBA

SUCRE |

POTOSI!

ARGENTIN

Pampo Aullagas /
-Vallées de Cachabamba et Sucre

. Fronliere boliviono chilienne /

...... 1- Littoral Pacifique

- 2-Vallges de La Paz
3 Vallées de Cochabambo

.~ 4 Vallées de Sucre

R’0 Mulatos /
+ Volldes de Sucre

Ticotica Yuro /

~. 1-Vallees de Sucre
—. 2 Vallées de Tarija [routs suivie)

Son Poblo de Lipez /

—Vallges de Tarija

SANTA CRUZ

PARAGUAY

Carte Mo. 1.— Principales routes d’échange.



P. LECOQ

L.— La zone de Pampa Aullagas, au sud du Salar de Coipasa; elle est rattachée aux val-
lées orientales de Cochabamba et Sucre, au nord-est et a I'est (West, 1978, 1981 Browman
1979; Molina Rivero, 1983; Carte N 1:1).

2.— La limite frontali¢re boliviano-chilienne, a ouest et au sud-ouest du Salar d‘Uyuni,
qui est lice: 1- a la cote du littoral pacifique a I’ est et au sud-est, 2. aux vallées de La Paz, 3- 2
celles de Cochabamba et 4- a celles de Sucre, au nord-est et a I'est (Riviere, 1984; Browman
1979); c’est I'un des axes traditionnels pour I'approvisionnement en coca (Carte N° 1: 2-1, 22
2-3,2.4).

3.— Les régions et vallées interandines, proches de Macha, d'Uyuni et de Yura, au nord
est et a I'est du Salar d’Uyuni. Elles sont liées: 1- aux vallées de Sucre et 2- a celles de Tarija, au
nord-est, et a 'est, a la route suivie (Browman, 1979; Helmer, 1986; Carte N© - 3-1 ¢t 3-2).

4.— Toute la province du Nord et Sud Lipez (au sud-ouest de la Bolivie, prés de la fron-
tiere de I'Argentine) qui est reliée aux basses vallées chaudes de Tupiza, Villazon et de Tarija,
{Carte N" I 4).

1.2. REGION RETENUE POUR L'ETUDE

L2.1. Localisation et c.adre géopolitique

La communauté de Ticatica est localisée dans la province de Quijarro, dans le départe-
ment de Potosi, au sud ouest de la Bolivie, sur la route nationale Potosi-Uyuni (Carte N 2} et
correspond au troisiem: ensemble cité.

Elle fait aujourd’hui partie du groupe culturel Quechua, mais il est probable qu'elle ait
ancicnnement appartenu 3 une grande chefferie régionale Aymara: Uruquillas ou Yura-
Uruquillas (2)?

La région est divisée en deux grands ayllu (Bertonio, 1984, T. I p. 28): PAylly Grande
et 'Ayllu Chico (3).

Elle se situe entre 3500 et 4000 m d’akitude au sein de la cordillere Orientale.

Son climat rigoureux comprend une saison séche et trés {roide, de juin a septembre, ct
une saison des pluies, plus tempérée, de janvier & mai-juin.

Le torrent Ticatica et ses affluents adoucissent un peu la rudesse du milicu et permettent
I'irrigation des paturages, des prairies et des champs,

L1.2.2. Société et activités quotidiennes

L’activité humaine est essentiellement tournée vers deux tiches complémentaires: la mise
en valeur et 'administtation des terres et la’ garde des troupeaux.

2 — Le matériel archéologique que nous y avons recueilli est stylistiquement trés proche de celui de la
zone intersalar. Nous désirions ainsi déterminer les possibles influences culturelles qui ont pu toucher ces deux
aires géographiques. On notera par ailleurs, & la lecture de cet article, que les termes employés par les bergers
sont autant Quechua qu’Aymara. Pour les mots Aymaras, nous reprenons l'orthographe de Bertonio, 1984,
rééd. de 1616.

3 — Le livre de fonction (libro de actos y tributos) de 'actuel curaca précise sa composition géopulitique.
I'Ayllu Sulka Grande (désormais noté: AG) comprend 157 familles réparties dans 8 estancias ou ranchos, I'Ayl-
lu Sulka chico (désormais noté: AC): 170 foyers regroupés dans 9 estancias. Une famille comprenant en
moyenne 4 2 5 membres, on peut calculer que plus de 1200 personnes peuplent cette zone; 97% & 98% d'entre
clles sont des bergers vivant de I'élevage et de leurs cultures, qui pratiquent le troc annuel aux vallées. (Les
2-3% supplémentaires sont d'anciens éleveurs reconvertis dans le commerce, la mine ou le transport). Une
¢équipe de bergers se composant de 2 & 3 personnes (voir infra [L.1.D), on peut supposer qu'approximativement
650 a 750 d’entre eux (AG: 400 + AC: 700) abandonnent périodiquement leur résidence de juin & aoit. La
quantité de lamas utilisés pour le transport du sel est plus difficile a déterminer car certains jeunes éleveurs
n'ont pas d’animaux propres et servent d'aides. Si I'on admet qu'une troupe moyenne regroupe 20 a 25 lamas
(voir infra [1.1.2) et que 300 familles voyagent aux vallées, on peut estimer que plus de 8000 animaux effec-
tuent les parcours traditionnels vers Sucre ou Tarija (AG-Sucre: 3000-3600; AC-Tarija: 3500-4200). Un lama
portant deux charges de 24 & 25 Kg chacune, 16000 blocs de sel ou 352 tonnes transitent donc annuellement de
ces deux ayllu vers Vorient bolivien.
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] Les ressources nawrelles sont: la feve, (vicia faba). diverses espéces de pommes de terre
(Solantm angigenum et Solanum tuberosum), 8 ocas (Oxalis tuberosa). de quinua (Chenopodium
quinua) et d'orge et, dars les vallées plus protégées, des microcultures de blé et de mais adap-
tées a l'altitude, et des arbres fruitiers. Ce sont aussi, avee les dérivés des Tamas: laine, peaus,
viande et graisse (ortu ¢ yamanta, note 4) et quelques plantes sylvesires et médicinales: chacha-
coma (Escalonia micrantha, Girault, 1984: 220 n" 264, poposa (Werneria poposa, Girault, 1984:
781) et g'orwa (5), les principaux produits d'échange.

Les travaux agricoles occupent cing a sept mois de Pannée. 1] s'agit surtout des semailles
en septembre-octobre et des moissons en avril-mai. s sont entrepris par oute la communauté
paysanne qui participe aussi aux ouvrages dutilit¢ publique: drainage des champs communau-
taires ou familiaux, irrigation et construction de paturages artificicls, bofedales. pantones, oghos,
wayllas ou gocharernas (Brush; Guillet, 1985: 22) en prévision de la saison séche (61,

Les activitds pasterales reposent plus surla famille, la cellule de base de la sociéte rurale,
I'unité domestique de production, de consommation ¢t d"administration (Orlove, 1977; Custred.,
1974; Brougere, 1984: 67: Molina Rivero, 1983: 4-141. Elles occupent, en moyenne, quatre 2
cing mois de 'année.

Les animaux lamas et moutons) sont traditionellement confids & un jeunc patre adoles-
cent, membre de la famille. Il se charge de veiller sur cux et de les conduire vers les paturages
toujours verts (Brougere, 1984: 65). La sélection des bétes a abaitre pour Iapprovisionnement
en viande des femelles ou des miles dgés de plus de sept ans) ou a castrer (les males en excos
réservés aux caravanes) s’etfectue a la saison des pluies, de janvier a avril. Ce choix tient compte
de I'équilibre entre le nombre de lamas males et de lamas temelles afin de garantir la reproduc-
tion et se fonde approximativement sur une proportion d’un lama reproducteur pour dix fe-
melles (Molina Rivero, 1984: 17; Browman, 1979: 6: West. 1981: 60).

Ces activités quotidiennes s'étalent sur huit 2 neut mois. Les trois mois complémentaires
sont, en grande partie, consacrés aux voyages d'échanges interécologiques, que présente le sché-
ma de la page suivante (établi d’aprés le modéle de Brougére, 1984: 75).

1.2.3. Réle du troc et zones d’'échange

Ces périples visent a se procurer des produits de consommation courante d'autres éco-
zones, indispensables a la _urviede I'éleveur et de sa famille, et a enrichir parfois son patrimoine
{Brougere, 1984: 67; Moliia-Rivero, 1983; West, 1981: 144). L'absence prolongée des animaux
permet par ailleurs aux piturages de se renouveler.

Le troc peut étre simple ou double. Une partie des marchandises acquises dans une ré-
gion peut, A nouveau, étrc échangée contre les richesses d'un autre écosysteme, voire méme, au
sein de la communauté pastorale dans laquelle vit le berger, entre amis et voisins, pour acquérir,
par exemple, quelques nouveaux animaux, payver d’anciennes dettes cte...

L'avantage de ce systeme est le contréle quasi total qu'exerce I'éleveur sur 'ensemble des
produits troqués ainsi que sur leur distribution: ce sont surtout les excédents agricoles ou pasto-
raux de sa famille, dont il connait la valeur en termes de travail ¢t de besoin, et non en termes
de valeur marchande et de profit (Brougere, 1984: 78). Clest le chet de la famille qui sélec-
tionne, selon les traditions en usage dans son ay/lu et en woute liberté, les licux de transactions ¢t

4 — L'untu est le mot classique Aymara pour désigner la graisse de lama, la yamanta provient plutot du
cou de I'animal. Toutes deux sont trés employées pour la préparation des mesas destinées aux esprits protec-
teurs, ou comme amulelte contre les mauvais sorts (Ponce Sangines, 1969: 153; Oblitas Poblite, 1971: 54, Gi-
rault, 1975: 223 et 1984: 535: amulettes; Van Den Berg, 1985: 192). Les habitants de Ticatica exploitent aussi
la eollpa ou salitre (Bertonio, 1984, T. I1: 503, sorte de pierre blanchatre qui se forme preés des ruisscaux ou des
sources chaudes sulfurcuses. Elle est utilisée pour se laver ou nettoyer le linge.

5 — La q'owa ou wira khoa (Senecio mathewsii), plante odoriférante qui s’emploie dans de nombreux
rites sous forme d'offrandes ou de fumigations (Girault, 1984: 487 n" 872).

6 — Cette entraide mutuelle est directement héritée du passé préhispanique, des systemes de nunka et
avnt (Bertonio, 1984, 11: 222 et 1I: 29). A Ticatica, les:paturages sont souvent communautaires, alors que les
champs et les chacras sont familiaux.
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. Ces voyages ménent les bergers vers deux grandes destinations: le salar pour Fapprovi-
sionnement en sel, les moyennes et basses vallées pour le troc.

12.3.1. Les Salares

' Distant de Ti.atica d'environ 100 km, le Salar d"Uyuni est, en Bolivie, le principal centre
d’extraction de sel, le Salar de Coipasa, situé plus au nord, étant peu exploité (7).

‘ Le mvimillcmcn.l en sel s'effectue apres la saison des pluies, d'avril a juin, juste avant les
récoltes ¢t dure 7 a 8 jours aller et retour. Bien que plus simple, ce voyage est similaire 3 un
grand périple vers les vallées; il sert a tester le matériel el les animaux récemment sélectionnds.

Les années de fortes précipitations, le salar reste longtemps inondé. Son exploitation ¢st
donc impossible et les voyages doivent étre retardés ou annulés. Le sel est avjourd’hui acheté ou
troqué a Colchani, un petit village localisé en bordure du salar, 3 20 km au nord d'Uyuni,
auprés d'une petite coopérative familiale, mais il est probable qu'il ait été autrefois colleeté par
le berger lui-méme ou échangé aux habitants des communautés locales contre des produits des
basses terres.

Le berger utilise deux types de scl:

— le sel gemme (en cristaux: granuladas ou chiji jayu en Aymara, Bertonio, 1984: T.II:
129; Molina Rivero, 1979: 16) est peu utilisé a Ticatica. Il est recueilli en raclant la surface du
salar, encore humide, avec une pelle. Les cristaux sont ensuite mis a sécher sur place, en petits
tas, puis empaquetés dans de grands sacs, costales, de 25 a4 35 Kgs. (West, 1981: 140);

— les briques (kolo jayu ou hayucay -pan de sal- Bertonio, 1984, T II: 128 et note 8) sont
extraites de la croute superficielle du salar au moyen d'une petite hache, puis redécoupées. Il en

existe deux catégories:
. Celle destinée aux bergers mesure approximativement 45 x 25 cm sur 13 cm d'epaisseur

et pése 1 arroba (12,5 kgs); la charge d’un lama est de deux briques, soit deux arrobas (25 kgs) ou
un peu moins, une fois que les bergers en ont retiré 1 a 2 kg de sel fin nécessaire a leur consom-
mation annuelle.

« Celle préparée pour les camionneurs est plus petite, de moindre poids: 8 kg; elle est
plus facile a travailler et coiite moins cher (un ouvrier de la coopérative produit environ 150
grandes briques et 200 a 210 petits moules par jour).

Lorsqu'il n’cst pas transporte par les bergers, le sel est achemine par camions depuis Col-
chani a travers toute la Bolivie. Afin de ne pas concurrencer les bergers, seule la commercialisa-
tion des petites briques est awtorisée; les routiers s’arrangent pourtant pour charger clandestine-
ment de grands blocs d@sel et les répartir sur les routes empruntées par les caravanicrs, moyen-
nant un important bénéfice. Ce premier voyage étant devenu inutile, beaucoup de pasteurs

yes, 1977), d'une superficie d'environ 12 000 Kmz2, dont

7 — 1l s'agit d'un ancien lac asséché (Munos Re
30 a 59 m de

les couches de sel gemme peuvent atteindre, sur les bords, 50 & 70 cm d'épaisseur el au centre,
terres el de saumures (Wirmann, ORSTOM, 1987: communication personnelle).

8 — De petits animaux en sel, lamas, pumas: hayu puma (Bertonio, 1984, T. 11: 128), ou des monulithes
sont aussi fabriqués sur place; ils ont la méme valeur d’échange qu'un grand moule.
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achétent directement le sel. dans leur village, aux camionneurs, comme cest aussi le cas 3 Pam.
pa Aullagas (West, 1981: 141).
A titre indicatil, les valeurs d’échange ¢taient les suivanies en 1986 et en janvier 1987: (9)

1 bloc de sel pour berger ................................ : 0,25 Bolivianos (0.80 FF)
: 0,50 Bs. pour les camionneurs
: 0,25 Bs.
30 bloces €15 lamas i 101
: 30 blocs (15 lamas).

1 bloc de sel pour camionneur ..
1 arroba (12,5 kgs) de féves ...
1 arroba (12,5 kgs) d'orge .
1 arroba (12,5 kgs) de blé : 50 bloes (25 lamas).
1 arroba (12,5 kgs) de mais ... 50 blocs (25 lamas).
Un lama (pour sa viande) .............cccoeev.e... : 200 blocs (100 lamas).

1.2.3.2. Les moyennes vallées. « 2e étage écologique)

Le périple vers les movennes vallées s'échelonne tout au long de Ta saison seche, de juin a
septembre. 11 s’agit d’un étage ¢eologique intermédiaire (Plau, 1978: 1084), de 3000 a 2500m
d’altitude (correspondant aux régidhs S/E de Potosi et aux environs de Camargo et Vitichi), ol
le berger peut se procurer du mais aprés un court voyage de 8 a 10 jours (soit un périple aller et
retour de trois semaines 3 un mois, échanges inclus). Les transactions y sont moins importantes
que dans les basses terres, mais le berger peut y négocier des plantes médicinales comme la cha-
chacuma ou le poposa non prisées ailleurs. Son scl n'y est cependant accepté quen v addition-
nant des produits dérivés du lama en supplément.

En juillet 1986, deux charges de sel et une épaule de lama s’échangeaient, par exemple,
contre un sac de 35-40 kgs de mais égrené. Ces régions se trouvant sur I'itinéraire du berger vers
les basses vallées, il peut encore, de retour chez lui, y rééchanger ou y vendre une partie du pi-
ment ou du bois qu'il vient d’obtenir, ce qui lui permet parfois de réaliser un petit bénéfice.

En juin 1986, les valeurs de troc étaient les suivantes:

2 charges de sel (2 blocs) + I costal (35-40 kgs de mais égrené).
1 épaule de lama

1 livre de graisse de lama .

10 a 15 épis de mais.

1sullode lama ......ooooooiieiiiiiiciecee e, = /3 costal de mais
1/2 costal de blé
1livrede laine ........ccoooeiiiiiiicnniiieccee = 1 costal de mais (environ)
1 poignée de poposa ou chachacoma .. = 1 courge ou 10 épis de mais,

. = 3 a4 courges.
= 2 charges de sel.

1 livre de sucre ...
1 flate (rollano 16)

1.2.3.3. Les vallées lointaines. (3e étage écologique)

La Pentecodte: ef espiritt (Van Den Berg, 1985: 145) marque le départ massil des bergers
vers les basses terres.

Distantes de Ticatica d’environ 150 a 200 Kms, ces derniéres régions proches de Sur-
duvu et Santa Elena sont localisées a I'est du rio Pilcomayo, sur la route du Chaco et néeessitent
un déplacement de 2 mois ¢t demi a 3 mois aller et retour (11). Le troe y est constant. 1] s’ellec-
tue surtout de juin i septembre, durant Phiver sur laltiplano. Le mais, le piment et le bois sont

9 — En 1987, l'achat d'un petit bloc de sel coutait 0,25 a 0,30 Bolivianos (1 dollar — 2 Bsk les camion-
neurs le revendaient 4 a 6 Bs, 200 Kms plus loin. Le prix du sel et le nombre de moules a découper pour les
bergers sont généralement fixés a Colchani, au cours d’une rencontre annuclle. Elle se tient tous les 15 janvier
et réunit les responsables de toutes les communautés de bergers et les membres de la coopérative qui exploite
le salar.

10 — Les bergers comptabilisent leurs marchandises en lamas plutt quen charge. Un lama portant
deux fardeaux, il suffit de multiplier par deux pour obtenir le nombre de ballots transportés.

11 — D'aprés les légendes régionales, singes et lamas se regardaient tous deux d'un air mterrogateur
lorsqu'ils se rencontraient dans le bas Chaco. En 1986-87, de nombreux bergers ont repris ces anciens itingé-
raires et retraversent le Pilcomayo.
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les principaux produits échangés; le piment ou le micl sont plutdt vendus et les plantes médici-
nales ou aromatiques sont difficiles a placer. Les fonds pour ces achats proviennent surtout de la
vente des richcsscs pastorales ou rurales des bergers, dans les villes d'Uyuni ou de Potosi, ou des
travaux saisonniers dans les mines ou dans les plantations des basses terres de Santa Cruz ou du
Beni (Molina Rivero, 1983: 22; Helmer, 1966: 245). Les cleveurs n’échappent done pas a I'em-
prise du marché actuel.

En juillet 1986, ces échanges étaient les suivants:
1 charge de sel 1,5 arrobas de mais en épis,
1/4 de livre de piments.
1 plat de bois.
I arroba de mais en épis.
. = 1 arroba de mais.
2 a 3 courges.
e = 1 @ 2 arrobas de mais.

1 livre de graisse ..........cccovvevieneiecievsieeieenes
1 sullo de lama
1 poignée de graisse
1 corde (soga)

1 charge de sel pour cam onneur coltait: 7 Bolivianos.

1 charge de lama 7 Bs a 3 Bs, soit 29 a 30 fois le prix payé par I'éleveur au salar.

I arroba de piments rougzs de premiére catégorie valait entre 25 Bs et 28 Bs sur le marché. Bien
souvent, I'éleveur devait I'acheter au paysan qui se refusait a la troguer.

II. DEROULEMENT ['JN VOYAGE DE TROC

Quelle que soit sa destination, un voyage d'échange s’articule autour de quelques grands
axes:
— les préparatifs et les rites qui leur sont associds,
— le voyage proprement dit,
— le troc et ses modalités,
— le retour est en général une répétition du méme circuit vécu de mani¢re un peu difiérente
avee les mémes centres d'intérét.

I1.1. LES PREPARATIFS

I1.1.1. Formation de la caravane: choix des coéquipiers

A Ticatica, les préparatifs des voyages commencent vers la lin mai, juste aprés les mois-
sons et avant les premicres gelées de 'hiver, par le choix des auxiliaires et la sélection des ani-
maux.

Une équipe de bergers classique comprend deux a trois personnes: le proprictaire des la-
mas (lamero, Uamicho, Hama vichly, carguero, flotero, arriero; Browman, 1979: 11) et un ou plu-
sicurs aides. Elle réunit le plus souvent les membres d'un méme fover familial: le pere et I'un de
ses fils, en qualité daide (West, 1981: 136-139); la formation de celui-ci commence entre huit et
douze ans (Browman. 1979: 11). Ses fonctions consistent a seconder le berger a tout moment:
réunir les bétes pour les chargements quotidiens, aller chercher de 'eau ou du bois pour prépa-
rer la cuisine aux étapes et effectuer toutes les autres tiches (West, 1981). Ce périple est, pour le
jeune homme, 'apprentissage d'une activité nouvelle, d'une grande importance pour lui dans la
communauté, car il permettra au jeune éleveur d’éuablir son propre réseau d’échange, ou de
maintenir celui de son pére, et marque la transition entre I'adolescence et I'age adulte ot le gar-
gon sera contronté i tout un ensemble de difficultés qu'il devra surmonter (Molina Rivero,
1979:17). L’absence d'aide peut obliger le responsable a choisir, toujours aprés un accord préa-
lable, un autre membre de sa famille: sa femme, sa lille ou un cousin plus éloigné, sans que ce-
lui-ci fasse nécessairement partie de la méme estancia. 1 doit, apres le vovage, les remercier de
leurs services, en leur abendonnant 30 3 40% des produits nouvellement acquis {Molina Rivero,

1983: 17; Flores Ochoa, 1977: 144; West, 1981: 139)
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IL.1.2. La sélection des animaux

Une caravane movenne regroupe 15 2 20 lamas appartenant a une seule personne
{Browman, 1979: 10). Llle peut atteindre 50 3 70 animaux ou plus, de proprictaires différents,
voyageant ensemble pour des raisons de commodité ou de séeurité (Brougére, 1984: 67+ West
1981: 36).

Des bergers riches en prévoient le double. Les plus pauvres peuvent recourir a trois sys-
temes d'entraide: '

— s’en faire préter pour le voyage par de proches parents plus fortunés, qui sont dans l'o-
bligation de leur apporter leur soutien (Brougére, 1984: 67).

— en louer, moyennant leur paiement en argent. (Brougere, 1984: 67).

— s’en faire préter (al partir) par d’autres bergers plus riches, c'est-a-dire moyennant le
don, au retour des vallées, de 45% a 50% du total des denrées obtenues par le troc (Browman,
1979: 14; Molina Rivero, 1983: 15; West, 1981: 139; Brougére, 1984; 67). Les pasteurs avec des
animaux en excés, mais qui ne peuvent pas se déplacer ou qui désirent se livrer a d’autres acti-
vités, peuvent aussi les confier, a leurs risques et périls, a des bergers pour qu'ils les conduisent
aux vallées moyennant la rétribution au retour de 50% des marchandises (Conchas Contreras,
1975: 90; Ramos Nunez, 1967 42).

Unce caravane regroupe exclusivement des lamas males castrés, apgds de 2 a4 7 ans.
(Browman, 1979: 6; West, 19:1: 138); chacun doit supporter une charge de deux a trois arrobas
(25 a 38 kgs) durant tout le vovage. Le dressage des jeunes miles débute vers 'age de deux ans:
ils suivent sans charge Ie gros de la troupe pour s’habituer a La route puis sont progressivement
soumis 3 des poids de plus en plus lourds, jusqu'a concurrence de la charge utile (Browman,
1979: 11; West, 1981: 150).

Chaque lama est identiiié par un nom propre. 1 ui est donné dés sa naissance, au cours
d'une cérémonie familiale et snuelle, mais en route, le berger reconnait plutér ses bétes par la
couleur de leur toison ou la dispo¥ition des taches et des marques qu’elles possedent. tFlores
Ochoa, 1978: 1007-1008).

Chaqgue animal porte i P'oreille, ou au cou, des brins ou des pompons de laine multico-
lores, e/ cuello, et les flores ou tika arsillo (Van Den Berg, 1985: 191),qui lui sont donnés durant
certaines fétes (Paques) et au retour des vallées, Ces décorations rituelles sont destindes a le pro-
téger a tout moment des mauvais esprits: anchachus ou kbarichirics (Van Den Berg, 1985: 25 et
102; Tschopik, 1946: 559-560; Mishkin, 1946: 450-470; Paredes Candia, 1972: 17-22;
Browman, 1979: 11). Elles servent aussi, durant le voyage, a déterminer la provenance ou ap-
partenance culturelle (et/ou familiale) des différentes troupes.

Une caravane comprend encore quelques anes ou des mulets, wtilisés pour transporter
les affaires les plus fragiles et un chien, pour aider le berger 3 guider la troupe et alerter le
maitre en cas de danger.

IL.1.3. Les vivres

La quantité des vivres a prévoir est proportionnelle 3 la durée du périple projeté et a
Pimportance de Péquipe.
. Une moyenne de 30 a 50 Kgs de victuailles est nécessaire pour ravitailler deux a trois per-
sonnes durant 10 a 12 semaines.

On retiendra principalement: :

— le tostado: des feves séches et des grains de mais grillés, pour la consommation en cours
de route;

— du pito: de la farine d'orge ou de canagua tou kaniwa: Chenopodium pallidicaule, Gi-
rault, 1984: p180 n° 182); grillée, elle est mangée telle quelle avee du thé ou mélangée a de I'eau
fraiche sucrée.

— de la farine de blé ou d’ orge pour préparer le lagua (sorte de brouet a I’ eau) ou le piri
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(mélange pateux d’eau bouillante huilée et de farine chauffée, que le berger consomme en en fai-
sant une petite boule ayant la consistance de la mie de pain et qu'il prend avec du thé) le tout
agrémenté d’un peu de graisse, d'un os & moelle rance de lama, d’'un peu dail et de chachacoma.
Ce sont les deux plats & la base de la nourriture quotidienne (West, 1981: 153).

— quelques pommes de terre fraiches ou déshydratées, chusio (Bertonio, 1984, T. II: 97),et

{iu ma;l's ou du blé, pour préparer le mote ou le mote pelado (grains ou feves bouillis avec ou sans
écorce).

— du charqui, viande de lama boucanée et grillée sur le feu au moment du repus, pour en-
richir la soupe.

— la coca est aussi indispensable aux bergers. Mastiquée avec un peu de likta (Girault,
1984: p. 181, n” 185 bis), elle renforce leur résistance au froid, a la faim et a la fatigue. Elle est
aussi utilisée pour les rites quotidiens et sert de cadeau pour les partenaires de troc.

11.1.3.1. Les produits d’échange

~- Pour les alléger de 500g a I Kg et en faciliter le transport, les grandes briques de sel
(12,5Kgs) sont redécoupées a la hachette, sur les deux tranches latérales, de 3 2 4 cm. Le sel fin
ainsi obtenu est réservé a des usages domestiques. Comme au retour du salar, elles sont ensuite
enveloppées de paille (Paja brava ou jichu: stipa jichu, Girault, 1984: 68) contre d'éventuels
chocs au cours des opérations de chargement, et ficelées solidement, par paire, au moyen de
deux cordes ou /igas.

— quelques jours ou quelques semaines avant le départ, un vieux lama est généralement
sacrifié (12).

Une fois I'animal dspecé, sa viande, sa peau et ses viscéres (réservés au culte) sont bou-
canés. Sa graisse est colle:tée et fondue, puis fractionnée en plusieurs petits paquets d’une livre,
qui sont entortillés et ligaturés dans la fine membrane de I'estomac ou de la vessie; 4 ou 5 livres
de graisse, 2 2 3 Kgs de viande et quelques os pour la soupe sont ainsi soigneusement empa-
quetés dans la peau humilifiée et assouplie du lama. Trés vite elle durcira et protégera efficace-
ment son contenu pendart tout le voyage. Tous les produits rituels trognons,foetus, coeur) sont
rangés a part.

H.1.3.2. Le matériel:

L’équipement du caravanier est trés diversifié, Le gros du matériel comprend:

A. Les outils pour le chargement:

— le lio: un petit I en de forte résistance, d'1,5 brazada (1,90 m a 2 m) de long et tressé
avec deux cordons constitués des poils de la queue du lama. Il sert a attacher les blocs de sel
entre eux et a fermer les sacs de provisions.

— la soga ou sinpaska: une grande corde, de 2,5 brazadas (3 m a 3,50 m); d'épaisseur va-
riable, elle est tressée avec 2, 4, ou 5 cordons de laine de lama et permet d’amarrer les ballots sur
les animaux.

12 — Avant de I'abattre, le patriarche de la famille lui présente des fumigations de g'ona. tout en en
faisant trois fois le tour, pendant que le berger lui attache les pattes pour I'immobiliser et I'égorge. Son sang
(mang'a wilancha, Van Den Berg, 1984: 119), nourriture préférée des divinités tutélaires, est immeédmatement
recueilli dans un récipient dont il asperge aussitot, et a trois reprises, sa maison ct ses dépendances, tout en
sollicitant leur protection. Lorsque 'animal sacrifi¢ est un male, I'éleveur dépose sur celui-ci une charge de sel,
et ¢'il s'agit d'un ancien chef de troupe tvoir infra [1.2.3. caravane en route), il y ajoute la cloche (voir note n“14)
qui I'ornait durant le voyage, afin de le remercier, une derniére fois, de Pavoir si souvent aidé durant ses lon-
gues marches. De nouvelles fumigations Iui sont offertes. Aprés quelques minutes, le berger entreprend de le
tondre et de le dépecer. Le cocur et les viscéres sont gardés a part pour les rites de prévision tvoir infra 11.1.4)
ou séchés pour le culte. Le sang, chaufle et mélangé a de la farine, est consommé immédiatement par toute sa
familie.
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L le costal: grand sac de d: mensions variables, tissé en laine de lama. I1 peut contenir jus-
qu’a 50 Kgs (13).

— el cencerro ou cloche. Attachée au collier de laine multicolore et rituel (14) et accrochée
au cou du lama de téte, elle sert a la fois 4 embellir les animaux et 2 effrayer les bétes qui pour-
raient effaroucher les lamas en rvate.

) —.Ia huarca.'. fronde employée par les bergers pour guider la troupe en jetant des pierres
en direction des animaux capricieux ou pour chasser d'éventuels prédateurs.
) — les corregidores: de gros tapis de selle en laine et en peau pour les anes; ils servent aus-
si pour la couche des hommes au camp le soir.

B. Le nécessaire pour la vie quotidienne comprend:

— pll.lsieurs vétements chauds de rechange, des couvertures trés épaisses utilisées, la nuit
pour s'emmitoufler; le jour, pour réunig, et empaqueter les petits ballots; '

— de la laine de lama (2 a 3 livres par personne) et un fuseau (fuska) pour filer tout au
long du voyage; de la laine synthétique de couleur pour orner les animaux en certaines occasions
(retour au logis, fétes diverses);

— une flate (quena) ou un rollano (15);

— une batterie de cuisine avec 2 ou 3 casseroles de terre ou d’aluminium et des bidons de
téle ou de matiére plastique pour transporter de I'eau ou préparer la cuisine.

Le berger garde aussi avec lui un petit balluchon qui contient ses affaires personnelles: un
peu de nourriture, de la coca, une corde, sa flite, des herbes médicinales et le nécessaire pour le
culte: un peu d’alcool de raisin ou singani, des plantes odoriférantes (¢’owa: Senecio mathewsii,
Girault, 1984: p 487 n* 872), de la farine de différentes espéces de mais, de quinua et de blé, un
foetus (sullu) et des visceres de lamas.

11.1.4. Prévisions et divination.

Quelle que soit la destination choisie, ou 'ampleur du voyage programmé, le responsable
doit s’assurer, par anticipation, de son bon déroulement. H fait pour cela appel aux services

13 — Le costal comprend en général plusicurs bandes verticales d'épaisseur et de couleur variable. (Ce-
receda, 1978: 1017-1036). Avant chaque départ vers les vallées, la femme du berger le reprise en ajoutant un
ou plusieurs fils de laine, dans le sens de la trame, dont le nombre nous permettrait de calculer son ancienneté.
Rarement jetés, ces vieux sacs sont souvent réemployés comme tapis de selle pour les anes.

— le costal est aussi 'unité de mesure employée pour les échanges traditionnels qui se calculent en vo-
lume (Molina Rivero, 1983: 20). Il s'eff' ctuent en mesurant, a la main, l'extérieur du sac. La quantité voulue se
marque avec un morceau de laine qui est cousu dessus. Ce signal porte le nom de chimpu (Bertonio, 1984,
T.11:82) et varie en accord avee le voli me de 'unité échangée tWest, 1981: indice 4). Le chimpu est aussi une
unité de base qui mesure 80 x 50 cm Brougere, 1984: 68) et pese 50 Livres. Les autres mesures sont:

— le ttakhlli; il correspond a I. mesure d'extension d'une main (du pouce a 'extrémité du petit doigt;
Bertonio, 1984 T. II: 347);

— le vicu, a la mesure d’exten ion entre le pouce et I'index (Bertonio, 1981, T.I1: 381; Molina Rivero,
1983: 20)

— le quart, a la mesure entre le pouce et le médius.

— le doigt, a la longueur d’'un doigt (Iindex). Cest 1a mesure employée pour définir la vapa, quantité
additionnelle donnée lors des échanges (Bertonio, 1984, West, 1981: 245).

14 — Le collier de laine est traditionnellement tressé, par les anciens membres de la famille du berger
ou de sa communauté, avec de la laine de luma (f'awra, Van Den Berg, 1985: 190) de différentes couleurs natu-
relles (blanc, marron, gris, noir) selon des dessins géométriques reprenant souvent des symboles familiaux. 11
comprend ensuite la cloche, des décorations de laines qui pendent sur le poitrail de 'animal et un petit sac de
coca ou chuspa (Van Den Berg, 1985: 56) sur lequel repose la cloche. 11 w'agit souvent d'une relique d'origine
préhispanique, détentrice de l'esprit des ancétres, qui contient quelques billets ou des piéces de monnaie ac-
compagnés de plusicurs feuilles de coca: des offrundes destinées aux divinités agrestes tutélaires, Apus et
Achachilas, ou des talismans pour protéger les jeunes lamas du jally'ari, esprits maléfiques (Van Den Berg,
1985: 75). Leur role peut étre comparé a celui des alapitas (pieces de tissus triangulaires et brodées sur les-
quelles reposent les cloches au Pérou; Brougére, 1984: 67, note 13).

15 — Sorte de flate a bec a 6 trous, utilisée a Ticatica, de juin a septembre, pour les voyuges aux vallées.
Le rollano est fabriqué dans la région de Vitichi avec les branches de l'arbre connu sous le nom de jarg'a tes-
péce apparentée a l'oranger, maws non identifice); elles sont coupées, sectionnées longitudinalement, évidées,
séchées, puis a nouveau réassemblées a l'aide de nerfs de boeuf, ou ang'o, avant de tailler et de plucer le bec. 1
est d’usage d'oindre les nouveaux instruments récemment acquis en les frottant avec de la graisse de lama, un-
to: celle-ci est censée leur communiquer un pouveir surnaturel (Girault, 1975: 223).
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d'un yatri »vin (Tschopi : Y : ]

yat l(]u du‘m {Tschopik, 1946: ?61. Van Den Berg, 1985: 211), appartenant a sa commu-
n.)lu!c. ou plus fréquemment aux Aukss (Bertonio, 1984, T. 11: 28) ou Au gqur (Nan Den Berg
l-] 85 3N, les ancétres ou sages de son ¢.flumm,_ versés dans I'art de la vovance. La divination
classique peut revétir deux formes complémentaires:

— la lecture de la coca vise a interpréter les positions et les configurations formées par
des feuilles de coca prises au hasard dans une petite sacoche de laine (chuspa). dans laquelle le
» aal: . a ace |’ aell’”? ‘1l [ 1
devin a préalablement placé 'oyo “ocil” ou natjacha (Van Den Berg, 1985: 137 -une petite picee
de monnaic susceptiple de porter chance-; Tschopik, 1946; 561-566), ¢t présentées dans la
paume de la main. Certe lecture indique la bonne marche du périple ou les problemes qui vont

se poser (West, 1981: 154 et note 16).

.- o) e .
o L interprétatien des viscéres (essenticllement du cocur et des poumons d'un animal sacri-
fi¢, 'mfo_rmc le devin sur la santé des animaux de fa caravane et des membres de 'éguipe et sur
la réussite probable des échanges (17).

11.2. LE VOYAGE ET SA ROUTINE QUOTIDIENNE
11.2.1. Les rites de départ

Le jour du départ, au petit matin, toute la famille du berger s'affaire aux ultimes prepa-
ratifs. L'une des dernicres occupations consiste d'une part, a séparer les lamas males des fe-
melles ou des jeunes non sélectionnés, d'autre part, a les rassembler dans de grands enclos
proches de la maison de I'éleveur. Clest le moment privilégié que certains bergers choisissent
pour parfois les frotter ou les nettoyer avec une herbe spéciale (fru ichu ou warlle ichu, Girault,
1984 p. 128 n" 68) qui doit les protéger des mauvais esprits (Brougere, 1984: 70) ou les rendre
moins hostiles.

Alin de ne pas retarder le départ, les assistants résidant dans les estancias plus ¢loignees
sont, le plus souvent, parvenus sur place la veille ou arrivent avece leurs animaux (lamas ¢t anes)
déja chargés.

Tous les membres de P'équipe se réunissent alors avee leurs proches, chez le caravanier,
pour procéder a la cérémonice d’adieux et aux rites de protection: la challa (aspersion- Bertonio,
1984, T. I1: 75-T; West, 1981: 148; Van Den Berg, 1985, 48), &'ichi ou ch alakuy (Casaverde Ro-
jas, 1977: 176), orqo lama t'inka (Conchas Contreras, 1975: 67). Elle est apparentée au rite de
marquage des animaux, le ¢'inkachiy, au Pérou (Brougére, 1984: 69; West, 1981: 62-66).

Le patriarche de la famille prépare des mesas (tables d’offrandes) composées de graisse
de lama, de 6 feuilles de coca et de plantes odoriférantes. 11 dispose ces otfrandes (franta) sur
une pierre plate avee quelques braises, fait le tour de 'enclos a lamas, dans le sens de la rotation
solaire, et les présente, a plusicurs reprises, aux animaux, avant de les abandonner devant cux,
du ¢oté est du coral, thut en récitant a voix basse:

“Challamos par:. que nos vaya bien en nuestro viaje; te pido a Voz: Pacha Mama a Tu: el
carnino y a Ustedes: l:is Quebradas para que nos vaya bien y tambien les ruego a Ustedes: los
Achachilas para que nas defenden de los malignos que pueden arruinar nuestros esfuerzos”.

Cette premiére fumigation est plus particulicrement destinée aux Apas (Bertonio, 1984,
T. I1: 24, aux Achachilas ou aux Uvawiris (Van Den Berg, 1985: 27, 11 et 198; Brougere, 1984
70: Molina Rivero, 1979: 18, 1985), les divinités des montagnes et des paturages, et aux esprits
wtélaires. Elle est suivie de la libation rituelle en I'honneur de la Pacha Mama (Van Den Berg,

16 — Le devin prend en considération la forme des feuilles, leur état de conservation et la maniére dont
clles se présentent. Les feuilles fripées. vieillies, cassées, sont des signes de mauvais augure. Au contraire, des
nervures bien marquées et bien droites sont de bons présages. Lorsqu'un animal se perd, c'est 'orientation in-
diquée par la nervure centrale d’une feuille, posée a I'envers. qui renseigne le berger sur la direction qu’il a pu
prendre. Ces interprétations ne sont jumais infaillibles et un bon devin ne se fonde que sur plusicurs lectures.

17 — Aprés avoir dégagé les visceres de 'animal sacrifié, le devin souflle dans 'norte pour dilater le
cocur ou les poumons et micux en observer 'état et les configurations formées par les veines. Un coeur abimé,
ou de couleur rouge sombre, peut etre le signe d'un mauvais voyage ou d'incidents de parcours.
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l98“5: 147) et de la pycha de coca: les participants partagent tous ensemble la oW Ydtvent

spéctalement prépardée pour Poceasion, et Ialcool blanc (185, ¢t en versent quclql; L;Hc:;“sm'

le S(?l, prés des provisions et des cloches que vont porter les lamas et qui, outre Icurs‘qu.-;]il&‘

musicales, doivent aussi éloigner les mauvais esprits (Browman, 1979: 11). fls échungcl;( ausst Ta

;‘(};ca, “comme expression de la solidarité qui unit toute la communauté” (Molina Rivero, l~‘.)7‘)l-
b

3¢

Pour conclure ces rites, le responsable de la caravane offre un loctus de lama aux Acha-
chilas et jette quelques pincées de farine de quinua et de mais vers les différents points cardi-
naux, sur les lamas et sur les sace a provisions, afin de se concilier leur aide.

Cette téte, strictement familiale, est proportionnelle a Fimportance de Pexpédition entre-
prise (Brougére, 1984: 69-70). Bréve et simple pour un périple aux salures, elle peut s'érendre
sur plusicurs heures et méme retarder le départ d'un vovage aux vallées.

]
11.2.2. Le chargement.

Peu aprés cette cérémonie. les bergers procédent au chargement de leurs bétes,

Une corde longue de 6 2 8 m est tout d'abord disposc¢e sur le sol dans la cour de la maison,
formant un grand U, au centre duquel sont poussés les animaux (West, 1981: 151 et Planche
N“ 1: A)

Lorsque ces derniers sont regroupés i l'intérieur, un assistant en ramasse les deux extré-
mités et les noue solidement. Ainsi emprisonnés, ils sont attachés téte-béche par groupes de 5 a
6, au moyen d’une corde entrelacée, alors que les plus jeunes lamas, non destineés a étre chargés,
s'ébattent librement a proximité tPlanche N* I: B). I} ne reste plus ensuite qu’a retirer la grande
corde extérieure (Molina Rivero, 1983: 18; West, 1981: 151, Planche N* 1: C),

Pour un voyage aux vallées, le berger honore chaque lama chel de groupe, en lui accro-
chant au cou le collier de laine multicofore d'ou pend la cloche (fapandla: Van Den Berg, 1985:
91), symbole de son rang. Le meneur principal porte parfois deux cloches.

Avant de procéder au chargement, chaque assistant s'assure une dernicre lois que les tar-
deaux sont bien équilibrés ou en modific le point de gravité. La charge est directement posde
sur I'échine et I'épaisse toison du lama. Llle est fixée au moyen d'une corde et d'un double
nocud coulissant, facile a défaire, en prévision du rapide déchargement de la soirée. Il est im-
portant que la corde morde bien le ballot et non le corps de animal, ce qui pourrait, i Ta lon-
gue, le blesser (Planche N 1 D).

A 'inverse des chameaux, les lamas sont chargés debout (West, 1981: 150). La durée de
cette opération dépend du nombre de bétes composant la caravane; il faut compter une
moyenne de 35 2 40 mn pour une troupe de 15 a 25 animaux, lamas et ines confondus. Lor-
qu'un lama refuse d*étre chargé ou se sauve en cours de route, I'un des bergers le saisit par le
cou ou par les oreilles pendant que son compagnon le prépare de loree. Pour montrer leur me-
contentement, les lamas poussent Ge petits cris, grognent, crachent, donnent des coups de pattes
ou se roulent par terre avee leur charge. Les bergers les laissent ensuite brouter dans ies patu-
rages proches pendant qu' ils préparent les dnes (West, 1981: 151). Plus obéissants, ceux-ci sont
réunis prés du camp pour recevoir un peu de fourrage, puis chargés selon la méme technique,
avee des poids plus lourds, variani de 35 a 40 Kgs. Dés que le dernier animal est libéré, la cara-
vane s'ébranle, les mulets en téte.

I11.2.3. La caravane en route

Le premier jour, tous les membres de la famille qui ont participé a la challa accompa-
gnent les bergers jusquaux limites de leur estancia pour leur souhaiter un bon voyage et les en-
courager (Molina Rivero, 1983: 18).

18 — L'alcool blanc est le breuvage privilégié de la terre: il fait partic intégrante des mesas et dvs.di-
verses cérémonies: il est aussi associé a d'autres boissons rituelles et symboliques (Girault, 1984 534-600:
notes éparses; Van Den Berg, 1985: 170
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Une corde est disposée sur le sol, formant un grand U au centre duquel sont poussés les animaux.
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Planche No. 1 (C, D).— Les étapes du chargement des lamas.

Ainsi emprisonnés, ils sont attachés téte-béche par groupe de cing ou six (C). Les lamas immobilisés sont alors
chargés un par un (D), puis libérés.
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Le yaso ou Jelantero (Brougére, 1984: 68) ou punta chagui au Pérou (Browman, 1979:
10), le plus vieux (West, 1981: 138) et/ou le plus courageux, ouvre ficrement la marche. 11 est
escorté par plusieu s autres “braves”, chefs de rang inféricur, arborant dignement leurs colliers,
cux-mémes suivis par tous les autres lamas, dans une mélée confuse. Si l'un d'entre cux s"avise
de le rejoindre, il s charge de les renvover en arricre (Browman, 1979: 10). Un jeune lama inex-
périmenté et plus doux que les autres transporte la fragile batterie de cuisine et ferme le convoi.
Plus loin derriére, o 1 carrément devant, 3 quelques métres de distance, les anes avancent, pardés
par le chien.

Les hommer suivent un peu a I'éeart, en jouant de la flate ou en filant a laine avee leur
fuseau.

A Tordinaire, les lamas sont guidés par les sitflets et les cris de leurs maitres auxquels ils
sont habitués (Conchas Contreras, 1979: 85-86), (Won ‘I'schudi ¢ité par Browman, 1979; West,
1981: 150). Il s’agit, le plus souvent, de modulations répétées de type “pasa pasa pasa pasa’™ ou
encore “olle olle olle, cuti, cajamba” ou des jurons, le tout accompagné de rapides moulinets
des cordes que les bergers tiennent toujours en main. Les assistants peuvent aussi jeter, de-ci de-
la, de petits cailloux en direction des bétes récalcitrantes qui s’éloignent un peu trop de la piste
pour brouter, ou 'obstruent complétement. Les lamas sont par nature peurcux, casaniers ¢t fan-
tasques. Is passent le plus clair de leur temps a se quercller en se crachant les uns sur les autres
pour assurer leur suprématie, a se sauver ou 2 précipiter leurs charges a terre dans les endroits
les plus inattendus, imitant ¢n tout point le comportement du chef du troupeau (Brougere,

1984: 70).

I1.2.4. Radiographie d’une journée type
A. Matin

Une journée type commence souvent entre 3130 et 411 du matin, peu avant I'aube et les
gelées qui la précedent. Une fois réveillés, les bergers échangent quelques propos, puis le plus
courageux s'enhardit rapidement hors de sa couche et part allumer ou raviver le feu de camp,
avec les fagots recueilli®la veille; la température oscille alors entre ~ 157 et O'C. Il est vite re-
joint par ses compagnons. Tous réunis autour de la tlambée, pour se revigorer et préparer le dé-
jeuner, chacun raconte ses songes: sumka (Van Den Berg, 1985: 170). Leur interprétation revét
une grande importance pour les bergers (West, 1981: 154). Réver de petits entants ou de bebés
peut, par exemple, symboliser de fructucux échanges (Poblite, 1977: 217-219); entrevoir une bi-
cvelette peut aussi signifier un vovage rapide et facile, alors qu'au contraire, songer a une jeune
et belle fille que I'on tient dans ses bras sont les signes certains de beaucoup d'ennuis a venir
(West, 1981: 154).

Le déjeune - matinal est trés copicux. I comprend un peu de prro, un imposant plac de
lagua. enrichi d'ur peu de chargui, de pommes de terre et d'un os 4 mocelle (19) ou une épaisse
soupe de quinua. 1. excédent, agrémenté d” un peu d'eau salée, est donnd au chien (West, 1981:
17).

Afin de se concilier la protection des esprits tutélaires, chaque équipier verse rituclle-
ment dans le bras.cr (le feu: nina- Van Den Berg, 1985: 137) une pincée de farine ou de nourri-
ture: mang'a (Van DJen Berg, 1985: 119-120) et quelques feuilles de coca, en psalmodiant quel-
ques mots: “a los almas, para nos vaya bien en ¢l camino”. Lorsque la route s’annonce dange-
reuse, le responsable prépare,dés Paube, alwata (Van Den Berg, 1985: 20), d'autres wbles d'ol-
frandes plus complexes, destinées i la Pacha Mama, aux Apus et aux Achachilus. Muni de quel-
ques tisons placés sur une petite pierre plate, il s'éloigne a une centaine de metres du camp et,
tourné vers 'est: iutialsy (Van Den Berg, 1985: 67), il brile un peu de g'owa, de la yamanta et
6 feuilles de coca, sur le chemin que va emprunter la caravane, comme il avait tait le jour du
départ. 11 n’hésite pas a répéter cette cérémonie une seconde tois (West, 1981: 154).

19 — Aprés plusieurs utilisations, I'os esl écrasé avec une pierre, afin d'en retirer plus facilement la
moelle qui s’y trouve encore, et remis & bouillir une derniére fois.
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~ Pendant ce temps, 'un des assistants range la couche et prépare le matériel. Led perits
articles d"ulilismion courante sont regroupés en deux charges de poids égal, de 10 a 15 Kgs cha-
cune, puis empaquetés dans une couverture.

Si les vieux lamas, habitués a la route, restent sur les territoires qu'ils connaissent, les
jeunes, au contraire, profitent parfois de la nuit pour rebrousser chemin et se perdre. Clest 4 ce
moment-la que le berger sachant live la coca peut entrevoir dans les feuilles la direction qu'ils
ont prise et partir aussitot 4 leur recherche, avant qu'ils ne soient volés ou 1ués par des rodeurs
(West, 1981: 154). Le novice doit rassembler toutes les bétes éparpillées dans les paturages envi-
ronnants et séparer celles qui appartiennent 2 différents propriétaires. Le chargement s'effectue
vers 51T a 611 du matin et prend de 35 mns a 11130, selon la dispersion des animaux. La rigle
générale est de quitter le camp peu aprés le lever du soleil, entre 711 et 811

3
B. La route

La route suivie par la caravard emprunte successivement les lits de torrents partiellement
asséehés ou encore gelés le matin, des sentiers muletiers et des chemins de traverse peu mar-
qués, parfois méme enneigés a plus de 4000m, Il s'agit souvent d'anciens axes pré-hispaniqgues,
facilement reconnaissables a leur dal'age ou a leur tracé rectiligne (20), Il n’est pas rare, dans ces
conditions, qu'un jeune pitre s'¢gare, qu'une béte jette sa charge, tombe dans une ravine ou
s’empoisonne en s'alimentant sur de mauvais paturages.

Les maux les plus fréquents sont:

— les crises de nerfs; elles sont provoquées par la chute et le va-et-vient des blocs de sel
sous le poitrail et 'estomac de I'animal qu’ils compriment, 'empéchant de marcher (Molina Rive-
ro, 1983: 15).

— La concolita: qui survient a la suite de la constante exposition des animaux aux élé-
ments naturels et qui entraine I'accumulation de graisse dans les articulations, les immobilisant
(Molina Rivero, 1983: 15).

— diverses intoxications ou empoisonnements dus a la consommation de mauvaises
herbes, comme par exemple l'armina, qui peut occasionner la mort du lama (Molina Rivero,
1983: 18), la tembladora (Girault, 1984: 132 n® 73) ou curure (Molina Rivero, 1983: 18),qui provo-
que des tremblements nerveux pouvant aller jusqu’a la mort de la béte.

— des infections a la suite de piqires d’insectes.

Pour les guérir, le berger peut mélanger un peu d’excrément de renard a de l'urine hu-
maine sucrée (employée contre de ncmbreuses infections: Girault, 1984: 521) et/ou au propre
sang de 'animal malade, et lui faire ingurgiter ce remeéde traditionnel ou, a défaut, du kérozéne
{Girault, 1984: 531-C15).

— Les pierres tranchantes des chemins montagneux ou les innombrables épines de cactus
perforent la patte ou 'ongle des lamas, y occasionnant des lésions sanguinolentes. Pour les soi-
gner, le berger retire les échardes au moyen d’'une grosse aiguille et cautérise la plaie en la frot-
tant avec un peu de graisse de lama ou avec de |'ail. Pour aider la béte a marcher, il lui fabrique
ensuite un petit chausson de cuir qui enveloppe tout le bas de la patte (Molina Rivero, 1983: 18;
West, 1981: 157).

Ces contretemps sont fréquerts dans un long voyage: ils peuvent, au micux, retarder ar-
rivée de la caravane dans les vallées ou entrainer 'abandon ou la vente de animal invalide a des
partenaires de troc et, au pire, mais rarement, son exéeution. Seule une bonne expérience du
voyage permet de les esquiver (Brov-man, 1979: 11-12),

Toute la vie quotidienne des caravaniers est aussi régic par un ensemble de croyances re-
ligicuses, de rites et de traditions séculaires.

Au passage d'un col, le berger se doit, par exemple, de déposer une pierre sur U'apachetu
ou cairn qui s'v trouve et d'offrir un peu d'alcool aux Achachitas ¢t aux divinités agrestes tuté-
laires, alin que la descente sur le versant opposé soit bonne (Girault, 1958; Tschopik, 1946: 56t

20 — L'itinéraire vers le salar est julonné de sites archéologiques (non prospectés), de cultures supposées

yura régional et de pistes non dallées meais parfaitement alignées sur plusieurs Kilometres, qui pourraient at-
tester de son ancienneté. Diverses légendes confirmeraient ces observations.
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voir note n® 47). D’autres pierres, amoncelées sur des cairns de moindre taille, localisées a cer-
tains endroits de la route (peut-étre originellement assimilées a des bornes territoriales: Molinié
Fioravanti, 1986: 158), représentent le nombre de sacs de mais que le berger aimerait obtenir
dans les vallées.

Le survol de la caravance par un condor -le messager des plus grands esprits ancestraux-
est considéré comme le signe que rien de facheux n’arrivera durant le voyage (Girault, 1984:
497 n° A17; Oblitas Poblite, 1971: 210).

De la méme tagon la vue d’un renard, le chien familier des grands esprits tutélaires (sclon
Girault, 1984: 504 21° A32), coupant la route de la caravane de l'orient vers 'occident, le soir,
est un trés bon signe, alors que s'il se dirige vers le levant, le présage est interprété comme né-
faste.

Une journée type demande en moyenne six a sept heures de marche pratiquement inin-
terrompue; elle commence vers 7H et s'achéve vers 14H-1511 (Molina Rivero, 1983: 18). Elle
comprend deux grands repas: I'un le matin, trés copieux, l'autre, le soir, aprés I'arrivée a I'étape:
caraiia (Molina Rivero, 1985). A midi, seuls quelques tostados de feve, de mais, ou du mote, pré-
parés la veille, sont grignotés durant la marche. Pour se désaltérer, le berger boit a I'eau des
ruisscaux qu’il rencentre sur son chemin, profitant des brefs arréts qu'il accorde aux animaux
afin qu'ils se reposcnt et s’abreuvent. Lorsque les provisions commencent a se raréfier, les ber-
gers changent de-ci, de-13, quelques-uns de leurs produits champétres contre des pommes de
terre fraiches, des ocas, du mais ou des courges. Ce petit troc se nomme raleo, chala ou un cam-
bio (West, 1981: 161) et permet de varier la di¢te quotidienne des pasteurs.

La distance moyenne parcourue en un jour est de 4 a 5 lieues (20 a 25 kms): kiloméirage
maximal que peut accomplir un lama pleinement chargé. Comme le berger connait les ditfi-
cultés de I'itinéraire et 'emplacement des bivouacs, il peut, selon la fatigue de ses bétes, modu-
ler leurs efforts ou écourter leur marche (Brougere, 1984: 70); la régle générale est de toujours
parvenir a la halte fixée en fin de journée, de préférence avant la nuit, afin de permettre aux ani-
maux de s'alimenter et de se reposer (Browman, 1979: 12; West, 1981: 149). §’il se perd, la nuit
ou tot le matin, un bon berger peut retrouver sa route en observant les étoiles et plus particulie-
rement Vénus.

C. Les étapes ou carangs

Les bivouacs jalonnent le parcours de la caravane. Ces lieux, ancestralement prévus pour
le repos des lamas, sont localisés un peu a 'écart de la piste, au sommet des cols, a llanc de col-
line. Dans les régiofis montagneuses, leur choix est déterminé par la présence de piturages et de
sources pour les betes ou de bois et d’eau pour les hommes et, dans les zones d'habitat, par
I'existence d'enclos s0rs (West, 1981: 149). Dans les vallées, les camps sont parfois installés dans
des estancias en ruine ou galpones (Brougére, 1984: 71), a I'écart des villages, ou plus fréquem-
ment, au milieu des champs déja moissonnés d’un partenaire de troc, moyennant le paiement de
quelques denrées de l'altiplano (21).

14H ou 1511 marque la fin de la randonnée et l'arrivée a I'étape. Le déchargement ne
prend pas plus de 8 2 10gnn au maximum, mais il faut toujours veiller a ne pas effraver les ani-
maux.

Toutes les affaires sont hativement déposées sur le sol. Aussitot, I'un des patres méne la
troupe vers les prairies environnantes et les points d'eau ou il 'abandonne jusqu’au crépuscule,
puis il part chercher de I'eau pour le diner et collecter du bois sec ou /ena, pour le feu. Ce repos
permet aux lamas de brouter et de s’acclimater & leur nouveau territoire. Pendant ce temps, le
responsable commer.ce a ramasser et & ordonner le matériel. 1] empile les blocs de sel ou les gros

21 — Avant 1952, ol la terre appartenait a de grands propriétaires, les bergers devaient payer a ceux-ci
une taxe proportionnell2 a la quantité de lamas qu'ils possédaient, afin de passer sur leurs terrains. Aujour-
d’hui, ils négocient directement avec les petits agriculteurs ou leurs partenaires de troc; ils peuvent louer le
terrain pour une ou deux nuits, moyennant le paicment d’un peu de sel ou d'autres produits.
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sacs de vivres, afin de former un petit paravent de 1m a 1,20m, au pied duquel il prépare sa
couche (de préférence du coté abritd), en égalisant et en nettoyant le sol et en y déposant des
peaux d’animaux séchées, un ou deux tapis de selle, des couvertures et les cordages pliés qui lui
serviront d’oreiller (West, 1981: 152 et note 22).

Des le retour de I'assistart, toute I'équipe s'accorde enfin quelques instants de repos et
consomme un peu de prro d’orge, mélangé a de I'eau fraiche sucrée. Le reste du temps est fina-
lement employé a vérifier le matériel, recoudre les sacs perforés, réempaqueter les provisions ou
préparer le diner.

Afin d'effrayer d’éventuels prédateurs, comme le puma, qui pourraient errer dans les pa-
rages, les bergers allument de grands feux de broussailles aux quatre coins du camp ou bralent
un peu de soufre (ils entravent aussi les pattes avant des dnes pour prévenir leur fuite, soignent
les animaux malades et recueilleat les fagots ou les bouses de lama, tchaquia, pour la nuit, et
I'eau pour le déjeuner (West, 1881: 152,

Les lamas ont I'habitude de dormir en liberté, mais la seule présence de quelques ro-
deurs, la nuit, suffit & provoquer la panique d’un animal et la débandade de toute la troupe.
Pour pallier ce brusque changement d’attitude, les bergers attachent leurs bétes aux étapes ré-
putées périlleuses.

Le procédé utilisé pour les réunir est identique a celui employé pour le chargement, a la
différence prés que tous les lamas sont ensuite liés par le cou, la téte tournée vers le centre d’'un
grand cercle (chonts) dont leurs corps constituent les rayons et au centre duquel sont placés les
plus jeunes. Cette disposition semble reprendre celle qu’ils utilisent dans la nature pour se dé-
fendre en cas d’agression (Planche n® 2: 1) (23).

D. La soirée au camp

Dés la tombée de la nuit, vers 18130, toute I'équipe se réunit autour du feu pour sc ré-
chauffer, blaguer et manger. Le diner quotidien comprend un peu de pito, du thé brilant et le
sempiternel brouet, le lagwa, cette fois enrichi de quelques ocas (Oxalis tuberosa) obtenues par le
troc. Comme au matin, les esprits sont 2 nouveau honorés par de rapides oflrandes de nourri-
ture et de coca.

La soirée se prolonge rarement au dela de 211, Recroquevillé prés de la flambée, chacun
conte d’anciennes légendes, ou des histoires d'épouvante de kharichiris ou de lik'ich’irss, les su-
ceurs de graisse (Van Den Berg, 1985: 101 et 110), tout en filant la laine au fuseau ou en tres-
sant de nouvelles cordes (24).

En raison des grands froids nocturnes (la température peut chuter en altitude jusqu’a
—20"C) et pour pouvoir se lever précipitamment en cas de besoin, les bergers dorment tout ha-
billés, a la belle étoile, au pied du sel (Helmer, 1966: 246), par groupe de deux ou trois: le ber-
ger et I'un de ses assistants ou plus rarement sa femme.

Ils s'emmitouflent, de la téte aux pieds, dans plusieurs couvertures et se pelotonnent les
uns contre les autres pour amoindrir les morsures du gel. Le chien se tient en alerte. A quelques
metres de 1a, les animaux somnolent. Pendant que leurs maitres discutent, ils dorment, accrou-
pis ou allongés sur le sol, la téte en avant, mais dés que les bergers s'assoupissent, les males les
plus agés assurent la protection de la troupe en veillant, debout, a tour de role.

22 — On notera que le méme procédé est employé dans 'Himalaya, au Népal (l.ecoq, 1986b: 17).

23 — Ils se mettent en boule, r'offrant que leur derriere aux agresseurs éventuels, en protégeant leurs
petits aux centre, et quelques males font face pour assurer la protection de toute la troupe.

24 — Il existe deux types de fuseau: le fuseau classique ou fuska, muni d’une petite roue de bois ou de
terre, n'est employé que pour filer de fins brins de laine. Le second (mismina ou Mifmitha, Bertonio, 1984,
T. II: 223) est constitué d'un gros batcn (de préférence d’oranger), de 1,5 a 2 cm d’épaisseur et long de 1 ttakhili
et 1/4 de vicu (14 cm), préalablement chauffé et durci au feu, autour duquel le berger enroule la grosse laine
qu’il destine a la fabrication des corces.
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Planche No. 2.— Disposition du camp de berger le soir.

1. Section lamas.

Cercle de lamas ou chonté avec au centre les plus jeunes males protégés par le reste de
la troupe (leur couleur reprend la classification donnée par Flores Ochoa (1978: 1006-
1018) dont on trouvera les références pour chaque animal.

— A: lama inka misa (J. Flores Ochoa 1978:1011),
— B: lama ch'anu (J. Flores Ochoa 1978:1012),
—C: lama geqara (J. Flores Ochoa 1978:1013),
— D: lama chullumpi (J. Flores Ochoa 1978:1014),

—E: lama yana purutu (J. Flores Ochoa 1978:1013).
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2. Section camp et couche du berger.

: Blocs de sel superg osés pour former un paravent.
: Couche du berger faite de couvertures et d'un tapis de selle étalés a méme

le sol avec d’autres couvertures (13) pour se couvrir.

la nuit.

: Cordes regroupées par groupes de 6 a 8 et utilisées comme oreiller durant

Affaires personnelles du berger: (10) rollano; (11) nécessaire pour le culte,
ou sacs contenant le pito et la farine pour le piri (2), ou les provisions de
voyage (tostado), pomme de terre, sacs vides, et produits du lama (4); réci-

pient a eau (17).

3. Section feu de camp.

— 18 : Foyer avec une marmite de cé-
ramique contenant du mais
pour le repas du lendemain et
pierres pour s’asseoir le matin.

— 19 : Petit bois pour raviver le feu le
matin et fagots pour l'entrete-
nir (20).
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Bicen que nous n’ayons trouvé aucune information a ce sujet, I'espace du camp semblerait
rituel. Comme dans sa maison, le berger est placé au milicu de ses biens, au centre d'un univers
symbolique ¢t domestique qu'il pourrait contrdler (Planche n2: 2 et voir infra: Espace quoti-
dien et rituel et la note n°37).

E. Les jours de repos

Chaque voyage comprend, selon sa durée, un a plusieurs jours de repos. Ils permettent
aux hommes et aux animaux de reprendre des forces pour la suite du périple, de vérifier le ma-
téricl, soigner les animaux malades ou affaiblis, faire un brin de woilette et ils viennent rompre la
routine quotidienne (Molina Rivero, 1979: 18; West, 1981).

I1.3. ECHANGES AUX VALLEES ET STRATEGIES DE TROC

Aprés trois & quatre semaines, la caravane parvient enfin dans les moyennes ou basses
vallées orientales. Son arrivée coincide généralement avec la fin des moissons. Si elles n'ont pas
encore cu lieu, ou si elles sont encore en cours, le responsable peut forcer I'allure pour y partici-
per, moyennant une rétribution, en partie en nourriture, en partie en grain. Ce moyen lui per-
met d’augmenter sensiblement ses réserves de mais (Molina Rivero, 1983: 19-20). Lorsqu'au
contraire, les récoltes s’annoncent mauvaises ou que d’autres caravanes 'ont déja précédd, il
peut, en dernier lieu, modifer sa destination (West, 1981: 165) (25).

Une fois sur place, il reprend généralement contact avee d'anciens partenaires:
compadres, paisanos ou amigos agricultores (Browman, 1979: 13) (26), mais il est préférable qu'il
soit le premier a parvenir dans les basses terres, afin d'éviter la concurrence toujours possible
d'autres ¢leveurs, La plupart du temps, le berger ne fait que continuer tout simplement les rela-
tions privilégiées que son pére ou son grand-pére avait nouées autrefois (Brougeére, 1984: 71).
Les liens d’amitié qui les unissent sont libres et chacun peut les interrompre ou les modifier a
son gré (Casaverde Rojas, 1977: 183; West, 1981: 138). Des paysans, intéressés par le troc, peu-
vent aussi attendre le berger a I'entrée de leur village ou venir a sa rencontre avec du mais et de
la chicha (West, 1931; Brougére, 1984: 71). Ils devront ensuite Iui offrir un enclos pour ses la-
mas ¢t un lieu ott it pourra dormir (Casaverde Rojas, 1977: 177; Browman, 1979: 16).

Afin de fixcr un accord de troc et de renforcer les liens volontaires qui existent entre Jes
deux hommes, le caravanier donne rituellement quelques cadeaux de qualité a son hote: graisse
ou viande de lama, plantes aromatiques ou odoriférantes, tostados, sucre, coca ou, plus rare-
ment, un foctus de: lama. Il recoit, en contrepartie, un bol de mote et de la chicha a protusion
(Browman, 1979: 13); c’est aussi le moment que choisit le berger pour lui présenter son tils ou
son aide qui assur-ry la succession (Brougére, 1984: 71). Toute la stabilit¢ des échanges ulié-
rieurs dépend, en fait, de cette cérémonie (27). Les deux parties décident ensuite, d’un commun

25 — Avant de descendre dans les vallées, le berger s’informe auprés des voyageurs qu'il rencontre sur
son chemin de l'état des récoltes, de leur qualité et de leur quantité et il se préoccupe de la santé de ses parte-
naires de troc. Les songes tiennent aussi une grande place: réver des paysans des vallées en train de manger
du sel ou voir les champs couverts de gréle laisse, par exemple, supposer de mauvais échanges et peut entrai-
ner Pabandon de la destination finale. Le choix d’'une nouvelle zone de troc dépend dans ce cas de 'importance
du réseau de partenaires que le berger possede dans les vallées ou de sa volonté d'établir d'autres liens.

26 — Pour déterminer leurs besoins en sel, il laisse ses animaux paitre quelques jours, dans un endroit
élevé et sir, a mi-parcours de chaque village, gardés par un assistant. Si les lieux de troc sont éloignés les uns
des autres, il doit alors assurer le transport de son sel & I'aide des anes. Dans le cas d'un échange groupe, au
contraire, il peut amener sa troupe dans les champs vu les alpages proches du village retenu et y installer son
camp. Sa seule contrainte est de conduire ses bétes s'abreuver aux points d'eau, le matin et le soir. ]

27 — L’'ampleur des cadeaux est liée au degré d’amitié qui unit les deux partenaires. Les plus précieux
sont pour l'agriculteur, le foetus de lama, le popusa, la coca et I'alcool et, pour le berger, le piment rouge (de
premiére catégorie), le mais nair (qulle), le bois et le miel.
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accord, des valeurs d’échange de chaque produit; celles-ci dépendent de la nature et de la qua-
lité des marchandises. Il existe sar exemple, a Sta Elena, six types de mais, de couleurs, d'es-
peces et d'utilisations variées (28); ils sont répartis en grands, moyens et petits épis. Le paysan
n'échange que les moyens et les petits et conserve les grands pour sa consommation personnelle
et les semailles ultéricures (West, 1981: 169). Au licu et heure convenus, les produits de la prria
son déballés et échangés contre’ du mais, du piment, du bois, de la coca ou d'autres dem ées
exotiques (29),

Il peut aussi arriver que des agriculteurs malhonnétes bernent leur partenaire en leur
donnant des épis encore humides ou pourris; c'est un risque @ prendre qui fait partie des
échanges (West, 1981: 170).

Pour conclure les transactions, le villageois a, lui aussi, habitude d’augmenter le troc
par un don. Ce supplément s'appelle vapa en Aymara (Bertonio, 1984, T 11: 393) ou #ja en Que-
chua. Il représente la quantité des efforts réalisés par le berger durant son long voyage. 11 peut
s'exprimer par un cadeau: une courge, des plats de bois, des calebasses, un pututs (Van Den
Berg, 1985: 148; Molina Rivero, 1983: 20; Browman, 1979: 34-35: Orlove, 1977: 40- West
1981: 161).

Toutes les quantités sont traditionnellement mesurées en volume au moyen de gros sacs
de laine fragmentés ou non (vair note 13). Les unités les plus utilisées sont: le costal (mesure 85
cm X 0,60 em), le chimpe (80 X 50 cm) et le topo (1,60 X 0,60 ¢cm; Brougere, 1984: 68). Leur
poids varie de 25 4 50 Kgs. Aujourd’hui, des balances romaines sont aussi emplovées dans la
plupart des transactions.

Le troc reste en géncral & peu prés fixe, d'une année sur Pautre, et ne suit pas les cours
du marché monétaire (30).

Lorsque les échanges journaliers sont terminés, les bergers doivent ensuite égrener, a la
main, les épis de mais qu'ils ont requs car seuls les grains sont rapportés dans la sierra, la barbe
et la gratte du mais étant abandonnées sur place et servant de fourrage pour les anes (31). Les
échanges se prolongent ainsi pendant trois 3 quatre semaines.

Avant d’entreprendre le voyage de retour, vers la fin juillet mi-aott, I'éleveur remercie
les divinités tutélaires qui ont favorisé la réussite des échanges par des offrandes plus ou moins

28 — On distingue: 1 — le mess qulle, de couleur noire, utilisé pour I'api (boissen chaude); 2 — le mais
chicha, de couleur violette, pour le tostado; 4 — le mais ckacra-sara, de couleur blanche, pour le mote pelado; 4
— le mais moroche, de couleur jaune pour la chicha et la consommation courante; 5 —- le mais qulle 2¢ classe,
de couleur noire-violette, pour le piri ou le tostado; 6 — le mais pila, de couleur jaune pale, pour le tostudo: 7 —
le mais ankasara, de couleur blanche et noire (mais hybride), pour le tostado ¢t lu chicha. Consommé journelle-
ment, le mais est toujours associé a 'a célébration des monients importants de la vie familiale ou communau-
taire (Brougére, 1984: 74) et garde un réle rituel ou magique (Girault, 1984: 131; West, 1981: 144-145; Valen-
cia Espinoza, 1979).

29 — En particulier des courges (sapayo et lacayote: Curcurbita maxita moschata; Girault, 1984, p. 426:
710 et p. 427: 711), fraiches ou séches (cal®asses, employées comme récipients a chicha ou comme cornets du
pututu -petite trompe-), des haricots, chove, de couleurs variées, que les enfants utilisent comme billes, et du
bois, pour la fabrication d’assiettes, de plats (batanes) et d'éléments de métiers a tisser ou de flutes (West, 145).
Le berger peut aussi, a la demande de son partenaire, lui laisser la paille qui enveloppait le sel durant le
voyage au lieu de la jeter. Celle-ci pourra alors étre ultérieurement bralée par le paysan, pour éloigner la gréle
et protéger ses récoltes.

30 — Les échanges peuvent étre immédiats ou s’étaler sur plusieurs jours, voire une année, si I'un ou
'autre des partenaires n’est pas en mesure de répondre aux cadeaux donnés ou requs par son condisciple
(Browman, 1979: 35). Bien souvent, le berger donne a I'avance des produits pastoraux contre du blé ou du pi-
ment, dont il ne recevra ’équivalent que plus tard. Ce procédé lui permet aussi d’assurer la continuité du troc
avec le méme partenaire (Mayer, 1974: 299). Afin de ne pas les transporter inutilement jusqu'aux basses
terres, il peut aussi laisser quelques vivres, a l'aller, chez d'anciens amis, et les reprendre au retour.

31 — Lorsque les épis sont bien mirs, le berger peut les égrener en les plagant dans une couverture ou
une grosse peau et en les foulant avec ses pieds. Ce procédé a I'intérét d'étre rapide, mais le berger doit ensuite
retirer tous les déchets et éventer les grains avant de les empaqueter. Si les épis sont encore humides, il doit
les égrener a la main ce qui, 4 la longue, entraine d'importantes blessures (West, 1981: 170). Les grains sont
ensuite enfermés dans de grands sacs de 35 a2 40 Kgs qui sont cousus pour leur transport.
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complexes. Il s'agit, comme au départ, de fumigations et de libations d'alcool. Il asperge de fa-
rine de mais ¢t de simgani les sacs de mais qu'il vient d'obtenir. Isolé sur une petite hauteur do-
minant le camp, il s tourne vers P'est et brale ritucllement un foetus et de la graisse de lama, 8
feuilles de coca et de fa g'owa et répéte lopération a plusicurs reprises (West, 1981: 145 ¢ 152‘).

II4. LE RETOUR

Le voyage de retour est, sur bien des points, identique au précédent. Pressés de rentrer
chez cux, les bergers hatent le pas et brilent des étapes; ils sont aidés dans leur marche foreée
par les lamas qui reconnaissent les lieux ot ils sont passés ct les territoires ot ils ont déja dorm.
Ceue fois, chaque lara porte une charge. Son poids est caleulé en fonction de 'age et de expeé-
rience” de la béte; les plyg vigoureux sont souvent les plus lourdement chargés, avee des far-
deaux de 30 a 35 Kys, rarement plus car il est aussi de regle de les ménager (West, 19810 149).

Peu de jours avant 'arrivée dans leur estancia, les pasteurs changent les décorations ri-
tuelles que les animaux portent au cou ou aux oreilles et leur offrent un peu de chicha ou d'al-
cool blanc, obtenu par troc. Par cela, les hommes témoignent leur reconnaissance aux lamas
pour Paide qu'ils leur ont apportée tout au long du voyage. Bien qu'ils soient suivis par d'autres
cérémonies familiales plus complexes, apris le retour de la caravane dans la communauté (West,
1981: 173), ces derniers rites sont les plus importants {voir infra *“produits naturels et rituels: L),
En honorant les lamas, les bergers renouent les liens immémoriaux qui les unissent aux camé-
lidés que leur ont autrefois prétés les divinités tutélaires agrestes pour qu'ils puissent subsister
sur 'hostile pana (Flores Ochoa, 1978: 1006). Le mais ainsi obtenu est ensuite stocké pour la
consommation annuelle de toute la famille et pour la préparation de la chicha destinée aux prin-
cipales fétes régionales.

I1I. POSSIBLES INTERPRETATIONS DES DONNEES

A un échelon rdgional, la communauté de Ticatica refléte particulicrement bien Pintense
circulation d’échanges verticaux qui animent d'est en ouest la Cordillére des Andes.

La caravane de troc est a la base de ce systéme. Les lamas servent a transporter les mar-
chandises d’une zone a Pautre et sont les liens matériels et symboliques qui unissent chaque éco-
zone. La caravane est aussi le fidele miroir d’une microsociéié régionale et de ses besoins maté-
ricls caractérisés par les produits qu'elle recherche pour son développement. En cela, Fanalyse
approfondie du déroulement d'un voyage traditionnel d’échanges nous révéle les caractéristi-
ques historigues, socio-culturelles et rituelles du groupe social auquel appartiennent les carava-
niers. On s’apercait, deés lors, que le role du périple interécologique est muhiple.

Au niveau social interne, il vise a réalfirmer les liens, familiaux d’abord, communautaires
ensuite, qui unissent chaque membre d'un méme avélu.

Au niveau externe, il sert a continuer ¢t i renforcer les relations historigues et privilé-
gices qui associent cnaque famille et chaque ayllu aux diverses communautés paysannes répar-
ties sur 'ensemble dus trois étapes éeologiques complémentaires: le livoral pacifique (32), le sa-
lar. les moyennes et basses vallées orientales.

La préparaticn ou la réalisation du voyage est done complexe. Socialement, celui-ci re-
pose aussi bien sur ja famille (Punité de base pour la production et la consommation) que sur
I'intégralité de la conmunauté.

Nous allons tenter ici d’esquisser rapidement la structure et le role social de fa caravane,
en insistant sur son aspect dualiste (familial et communautaire), avant d’aborder sa fonction plus
particulicrement rituelie,

32 — Avant son annexion par le Chili, en 1879. Le littoral péruvien est toujours un lieu de troc. annuel-
lement visilé par les populations andines de la zone d’Arequipa (Brougeére, 1984). Les circuits traditionnels d'é-
change vers le littoral et 'quique ont été aujourd’hui repris par des trafiquants (Riviere, 1984: 58).
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IILL. STRUCTURE SOCIALE DE LA CARAVANE

A — A la base, I'équipe des bergers est essenticllement familiale. Elle comprend générale-
ment: !

— en premier lieu, les membres d’'un méme foyer domestique, a savoir le pere et le fils (les deux
supports de la famille, le fils étant appelé a continuer les relations de son pere).
— en second lieu et plus rarement, ins membres étendus de la famille (oncles, cousins, neveux et,
de nos jours, des étrangers), Tous Fabitent de préférence la méme maison, la méme estancia et
par extension, le méme aviiu.

)

B — Les animaux appartienr ent nécessairement au méme groupe familial. Les lamas du
fils, qui lui sont transmis au cours des cérémonies de marquage (West, 1981: 61-62), acconipa-
gnent ceux du pére, pour bien mont -er 'union parfaite des deux hommes. Le systeme de prét tra-
ditionnel, soit par de proches parer-ts, soit selon la technique d'al partir, permet, la encore, de
rester au scin de la famille et/ou de la communauté.

C — Les décorations des lamgs sont aussi bien les marques personnelles des propriétaires
et de leur famille que celles de leur communauté. Le collier a une fonction plus importante. Tra-
ditionnellement fabriqué par les ancatres de la famille, de I'estancia ou de V'avllu (les patriarches,
hommes ou femmes du clan), il est & la fois I'expression de la continuité généalogique du voyage
et le lien magico-mystique qui unit les bergers aussi bien a leurs aieux (les fondateurs de 'aviiu,
au niveau familial et communautaire) qu'aux divinités agrestes tutélaires: Apus et Achachilas
(non directement familiales; elles se situent au niveau plus général, essentiellement communau-
taire).

D — Le matériel lui-méme: les cordes, les sacs, les tapis de selle, du fait qu’ils sont trans-
mis de génération en génération, ont un role similaire.

E — Les préparatifs du voyage: grillage des grains, le sacrifice des lamas destinés aux
échanges sont, la-encore, des préoccupations d'ordre familial, mais ils impliquent l'aide du
groupe. Celle-ci se manifeste, par exemple, par 'utilisation du moulin communal (pour écraser
I'orge ou la gariagua pour le pito), le prét de matériel ou le don de nourriture.

F — Les rites suivent la méme trame. Les prévisions sont a la fois familiales (lorsqu’elles
sont effectuées par le patriarche de la famille, 'Auqui; Bertonio, 1984. T.II: 28; Van Den Berg,
1985: 31) mais aussi communautaires (lorsqu’elles font appel au devin de 'ayllu, ou, selon le cas,
A un devin étranger). La challa du départ est aussi propre au foyer domestique puisqu’elle ne
s’effectue qu'avec les proches du berger, mais elle est aussi I'expression de la solidarité qui 'unit
avec tous les autres socios de la communauté.

111.2. ROLE SOCIO-ECONOMIQUE DU VOYAGE

A un ¢chelon plus vaste, le voyage a une fonction socio-économique bien déterminée qui
est en résumd:

a — d’acquérir les denrées d'autres régions nécessaires a 'autosuffisance de la famille et
de la communauté par une ouvertuie sur d'autres sociétés, et d’en assurer la redistribution au
sein du groupe;

b — d’affermir et de développer les liens interfamiliaux ¢t intercommunautaires qui régis-
sent la vie de l'estancia et de I'intégralité de V'ayllu (33).

1l est, par ailleurs, le rite de passage qui permet a ladolescent, Fauxiliaire de 'équipe, de
devenir un homme a part enticre ¢ d'acquérir les produits d'autres ¢eozones,

Lorsqu'il n’est encore qu'ur petit gargon (entre 6 et 10 ans), le futur ¢leveur est habitué
a garder les troupeaux de sa famill- ou, plus rarement, des membres de son estancia, sur les pa-
turages traditionnellement communautaires (Brougére, 1984: 64-67). Sa place sociale est déter-
minde par rapport a sa famille et surtout i son pére, dont il dépend souvent exclusivement.

33 — Actuellement, l'achat sur le marché des principales denrées autrefois troquées etiou l'assistance
technique étrangere, viennent madifier cet zin('jcslrul schéma d'autosuffisance alimentaire et contribuent a dé-
truire les bases de la société paysanne de l'altiplano central.
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Au retour d’un voyage de troc, le jeune patre est pludt considéré comme un jeunc
homme qui sera trés prochainement appelé 3 jouer une fonction sociale précise. Grace au
voyage il peut donc:

— apprendre a connaitre les circuits traditionnels de ses ancétres, s’occuper des animaux
et les soigner, seconder le responsable de la caravane dans toutes ses tiches quotidiennes et éta-
blir et/ou développer son propre réseau d’échange.

Cet apprentissage lui est enseigné par son peére ou par le berger qu'il aide et qui lui trans-
met initiatiquement ses connaissances, pratiques et rituelles. I y a Ia une sorte de passation sym-
bolique de pouvoir (34). Comme souvent dans les rites, celui-ci s’accompagne obligatoirement
de souffrances physiques. L’adolescent est tour a tour confronté a la soit, a la fatigue, a la faim,
au froid, a la solitide et A tous les problémes de la route: blessures diverses, maladies des ani-
maux, mauvais état des chemins, perte des bétes, puis aux contacts avec autrui (35).

Le but recherché et de I'amener progressivement i se débrouiller par lui-méme pour
prouver qu'il a acquis la maturité suffisante qui en fera le berger responsable dont ont besoin sa
famille et sa comm.unauté.

Outre I'expérience qu'il en retire, ce voyage est pour le jeune homme le moyen d’obtenir
les denrées matériclles, mais aussi, comme on le verra plus loin, symboliques, indispensables i sa
survie: essentiellerient le mais, la coca, le piment et le sel, qu'il sera en mesure de partager, au
retour, entre ses parents et ses amis, comme les preuves tangibles qu'il est devenu un élément
productif de sa soc'été (36).

A ce niveau, il semblerait que le voyage *‘rite” s’accompagne d’une notion de pouvoir
économique. Le jeune patre ne devient un homme que lorsqu’il peut réellement posséder un pa-
trimoine -aujourd’hui un capital- qu’il pourra plus tard faire tructitier: tout ’abord des ani-
maux, un réseau d’échanges plus ou moins vaste, des victuailles puis, par la suite et avec laide
de sa famille, une maison, des chacras et son propre foyer.

II1.3. VOYAGE ET FONCTIONS SYMBOLIQUES

le voyage peut aussi étre caractérisé comme un rite a part entiére, composé d'une séric
J’actions précises et symboliques, que nous allons essayer de mettre en valeur. Chacune d'entre
elles s’inscrit dans un cadre quotidien ou vécu; nous le définirons comme un espace temps ra-
tionnel, pacha (37) (Bertonio, 1984, T.1I: 242; Van Den Berg, 1985: 141). Pour tacher réclle-
ment de comprendre I'un de ces voyages, il faut surtout I'aborder comme un cheminement ini-
tiatique, qui se déroule a la fois dans 'espace présent du vécu, akapacha (Van Den Berg, 1985:
15) mais aussi dans un espace rituel, les deux étant plus ou moins fortement imbrigués. Son but
est de conduire progressivement le berger, non seulement d’un lieu géographique a un autre
(38) mais aussi, du temps présent vers le temps passé, hualupacha (Bertonio, 1984, T II: 242); en
effet, le périple doit lui permettre de retrouver ses propres racines et de communiquer avec ses
ancétres et aussi de passer de la vie quotidienne a un espace plus irrationnel ou cosmographique
ot 'homme est confronté a 'ensemble de I'Univers et aux divinités, bonnes ou mauvaises, qui le
peuplent et le régissent.

34 — On pourr:it peut-étre associer cette initiation au premier degré du systéme des charges sociales et
communautaires (curacas, principales, jilakatas) caractéristiques du monde andin (West, 1981: 205).

35 — Ce role est trés proche des initiations pratiquées un peu partout a travers le monde pour former les
jeunes garcons a la vie d’hommes adultes; elles impliquent obligatoirement une confrontation vers le monde
extérieur et non plus une vie simplement familiale ou communautaire. Le service militaire a remplacé aujour-
d’hui ce périple; sa fonction est trés importante pour I'insertion des jeunes dans leur communauté.

36 — D'ou la notion de charge sociale; le voyage donne au jeune homme un certain pouvoir socio-
économique qu'il devra savoir utiliser pour étre reconnu comme l'un des supports de sa communauté. Les
charges sociales annuelles et les fétes qui y sont associées, durant lesquelles le responsable doit investir son
temps et son argent, sont les suites logiques de cette premiére étape.

37 — Le term~ pacha signifie aussi espace; il se divise en trois niveaux: akha-pacha, alakh-racha et
manghe-pacha (Van 'Jen Berg, 1985: 141).

38 — Chacune de ces écozones est aussi, comme on le verra plus loin, un lieu symbolique lié a la cosmo-
graphie andine.
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111.3.1. L'espace quotidien et rituel

I — L'environnement, la puna, les paturages, les montagnes, les rivicres, les chemins,
sont les bases de ce double espace. D'apres les traditions Aymara et Quechua, il est e siege des
divinités agrestes wuélaires, Apus, Achachilus, Machalus ct/ou des esprits ancestraux. bons ou
mauvais, dont la puissance varie d’une région a Pautre.

La fonction des rites de départ et des oHrandes quotidiennes, le matin au lever du soleil,
al-wata (Van Den Berg, 1985: 200 et le soir, a nuit (de prélérence a minuit, chika-aruma; Van
Den Berg, 1985: 86), aprés Parrivée a Péuape, est de solliciter leur bienveillance, pour que rien
de ficheux ne survienne durant le voyage.

Les prévisions et divinations (avant le départ et au cours de la route) sont les movens de
vérifier Tetlicacite de leur protection. Linterprétation des réves et des prosages redonne
confiance aux bergers. Llle est le lien direct qui unit homme a un univers qu'il ne pew
comprendre et embrasser qu'au travers de drogues ou grice encore a des symboles qui lui sont
révélds par ses ancéres ou par les deving de sa communauté, durant certaines occasions: [étes
religicuses et rites divers.

2 — Le lama est le second élément symboligue de cet espace. 11 est a la base de la vie
traditionnelle du berger andin ¢ reste le principal acteur des caravanes. D'aprés les croyvances
autochtones, il est associé aux li-ux humides ou pugriaring (les sources, les lagunes, les lacs..) o
il est apparu (Flores Ochoa, 1978: 1006-1006; Pratlong, 1985: 44-58). Il a ¢t¢ prété aux ¢leveurs
par la Pacha Mama, pour leur permettre de vivre dans la haute pana semi-aride. Durane Ie
voyage, le lama n'est donce pas seulement une simple béte de b, il est aussi le principal moyen
de transport, qui unit les pasteurs aux diflérents étages écologiques et v leurs produits et sur-
wout, le lien symbolique (et mystique) qui les rattache aux divinités tutclaires agrestes, celui qui
intercede aupres des dicux, d'ot le grand respect gqu’on lui témoigne au départ, pendant la ran-
donnée et au retour, lors de la térémonie de marquage. I est de plus associé, de par ses pro-
duits dérivés (foetus (39), visceres, graissc et laine), a toutes les olirandes de sollicitations ¢t de
remerciements aux esprits tatélaires.

3 — Les patriarches de la famille ou les anciens membres, hommes ou femmes de la
communauté (Aukis), constituent le troisiéme élément de cet espace, le plus important au niveau
domestique. Ils sont les détenteurs du savoir ancestral, ceux qui perpétuent et gardent bien vi-
vante la tradition orale. Ils servent aussi d'intermédiaires entre le vécu et I'imaginaire, le présent
et le passé. Ce sont cux qui dirigent le rite du départ, préparent les tables d'offrandes ¢t oftrent
les fumigations de plantes odoriférantes aux animaux et aux esprits protecteurs, comme s'ils as-
suraient la communication emre les divinités (les afmas, gentiles ou chullpas; Van Den Berg,
1985: 18,1944 ct 83) ct le descendant de la famille, incarnd par le berger qui s’en va seul avee
ses assistants, Ce sont eux encore qui préparent et distribuent la chicha (spécialement élaborée
pour le rite dadieu avee du mais gulle et ankasara, précédemment rapporté des vallées au cours
d'un autre voyage et gardé un an pour cette occasion) ou partagent fa coca avee oute la famille,
comme ils le feraient pour transmettre a chacun de ses membres le savoir de leur génération

(40).

Tout au long du vovage, la présence de 'esprit des ancéures, almas viejas (Van Den Berg,
1985: 1), est aussi indispensable au berger. Comme on 'a entrevu, elle se manileste par utilisa-
tion du matériel familial, directement hérité des parents, mais encore ¢t plus symboliquement
pour celui-ci, en parcourant le méme chemin que ses aicux, en dormant Lot ils se sont autre-
fois assoupis, ¢t en ¢changeant les richesses lamiliales avee les descendants de ceux quic ante-
ricurement, commergaient avee les arricere- et arrierc-grands-parents du berger, les tatarabucloy

Dans chacune de ses acuons quotidiennes, celui-ci cherche ase rapprocher d'eux pour
s'identifier progressivement, ne serait-ce que pour un instant, aux fondateurs de Fay/ln et aux

39 — Le foetus peut-élre considéré dans ce cas comme un kuna mort-né, directement issu des entrailles
de la Pacha mama. d'ot la foree vitale qu'on Lui attribue pour le culte.

40 — Le rite s'assimile a la transmission orale des legendes et de ke passation symbolique de pouvoir,
des anciens aux jeunes membres de i communaute. Lorsqu'ib conte un récit, le patriarche de la famille nest
que le relais d'une tradition ancestral -, héritée de ses lomtaims aeus.
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instigateurs de la route d’échange, celle-la méme qu'il suit, a travers sa famille, depuis des
si¢cles, en en répétant inexorablement et méticuleusement les régles quion lui a enscignées de-
puis son adolescence. Pour bien montrer 'union quasi mystique qui le rattache constamment
aux esprits de ses aieux, le berger leur offre quotidiennement, ¢n début ou en fin de repas, quel-
ques miettes de nourriture et un peu de coca,et leur dédie quelques incantations (“a las almas. a
los antepasados, que nos ayuden y que nos bendigan...”). Le tout est ensuite suivi de quelques
formules en Quechua, exactement comme pour la féte des morts ou pour d'autres occasions
particuliéres (41).

Il semble par ailleurs que le camp du berger en route soit, la encore, le quatrieme élé-
ment de cet espace sacré. D'aprés mes informateurs, il symboliserait 'affirmation de I'homme
par rapport a un univers qui lui est particulierement hostile. En le préparant, le berger ne ferait
que recréer un espace domestique, identique a celui de sa maison, mais organisé et structuré en
fonction de regles trés précises et qui lui sont propres. En s'allongeant ensuite, la nuit, sur le sol,
au pied des blocs de sel et au milieu de ses richesses matériclles, le berger serait placé dans un
équilibre précaire, entre le monde inféricur, Manghe Pacha (Bertonio, 1984, T.11: 215; Vun Den
Berg, 1985: 119), le monde environnant, Akapacha (Van Den Berg, 1985: 15), comprenant les
montagnes, les lacs et la terre nourriciére et protectrice, Pacha Mama (Van Den Berg, 1985:
142), le ciel et/ou la volite éoilée, Alukh Pacha (Bertonio, 1984.T.I1: 9; Van Den Berg, 1985:
16), et il y serait prot#gé par ses ancétres.

IIL.3.2. Produits d’échange et symbolisme

Selon nos tnformateurs, 'acceés matériel aux richesses des différentes écozones serait aus-
si symbolique, chaque région représentant un élément naturel particulier:

— le sel et les salares, entourés de volcans, pourraient étre associés au feu (42);

— les algues, les coquillages, Huchi, et certaines éoiles de mer, wrqu'u warawara {Van
Den Berg, 1985: 115 et 194), employées pour de nombreux rites, symboliseraient 1'eau;
la haute pura, les montagnes et les produits des lamas représenteraient I'air et peut-
étre aussi esprit ou “ether”, caractérisé par les divinités agrestes, le soleil, Insf (Bertonio, 1984,
T. II: 175; Van Den Berg, 1985: 66) et Wiracocha (43).

— Les vallées productrices de coca, de mais, de piment et de bois seraient reliées a la
terre ct, par extension, a la fertilité.

Si ces données, pour le moment encore trés hypothétiques, sont vérifiées, on pourrait
alors considérer le voyage de troc, non seulement comme un déplacement physique dune ré.
gion a une autre, mais ¢ncore, comme le passage initiatique 2 travers les cing éléments (44). La
possession par le berger et par les populations pastorales andines des principales richesses origi-
naires des quatre écozones complémentaires, mais aussi ¢t symboliquement, des quatre points
cardinaux: Int Aynacha, Inti Jalanta, Inti Jalsu et Inti Thakt (Van Den Berg, 1985: 257,233,66 ¢t
67; Bertonio, 1984, T.II: 175), serait, 1a encore, le moyen d'atfirmer leur situation par rapport 2

41 — Pour cette féte en novembre, les parents des défunts offrent aux dmes de ces derniers de la nourri-
ture, de la coca et des bougies et partagent leurs repas avec eux. Cette coutume semble étre héritée de I'¢pogue
préhispanique (Guaman Poma de Alaya, rééd. 1980, T.1:321). A Ticatica et dans la région intersalar, on rend
hommage aux esprits des anciens et aux chullpas aprés la Paque,ou au cours de certaines praliques magico-
religieuses, comme, par exemple, pour appeler la pluie durant la féte de Tata Wanquina a Tawa {Apaza Apaza,
1985: 49-50).

42 — D’apres plusiears traditions orales, recueillies en 1983-84 par Apaza Apaza (communication per-
sonnelle), le Salar d'Uyuni est un enfer de feu que Wiracocha aurait apaisé en le bouchant par du sel.

43 — Au cours des rites et des tables d’offrandes, toutes les divinités protectrices sont associées a I'esprit
créateur et destructeur, i ce qui peut-étre partiellement senti, mais difficilement palpable. L'éther est aussi. en
un sens, le lieu de résidence des ames et des esprits.

44 — Les quatre ¢léments fondamentaux (la terre, 'eau, le feu et l'air, plus I'éther, caractérisé par les
divinités agrestes des montagnes, des nuages et du ciel). Nous nous permettons d’indiquer ici que de nombreux
rituels d’initiations pratiqués dans les Andes, comme dans 'Himalaya, impliquent la reconnaissance par le no-
vice des quatre éléments cui lui sont tour a lour présentés et qui sont symbolisés par les produits utilisés pour
les offrandes. Le cinquieme est plutét interprété intellectuellement que touché. Si I'on admet que le voyage de
troc est pour le jeune assistant de 1'équipe un rite de passage tde I'ndolescence a 'age adulte) et une initiation
complexe, on comprendra son importance.
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Pintégralité de I'Univers matcriel et irrationnel ou religicux. L'une des principales finalités ri-
tuelles du voyage consisterait alors a réunir Pensemble de ces produits tondamentaux dans un
licu central et précis, matérialisé par le foyer domestique de I'éleveur, lui-méme étant placé au
sein de sa communauté, avant de les redistribuer aux différents membres de la famille ou aux
socios de Pestancia, ou de I'ayllu (45). Le passage entre chacune de ces écozones est dailleurs
marqué par quatre types de rites spécifiques:

a — au salar, le berger offre genéralement une table d’offrandes composée essentiellement
de graisse de lama, déposée sur une pierre plate, en autant de petits tas triangulaires (d’l a 2 em
de haut) qu'il y a de charges de sel, puis il les brile avec de la g'owa, quelques feuilles de coca et,
le cas échéant, un foetus, avant de répandre un peu d'alcool et quelques pincées de farine sur la
terre et dans ’espace pour la Pacha Mama et les Achachilas (46).

b — sur le littoral, au Pérou, le berger ofire & la mer un foetus de lama (Brougeére, 1984:
76) accompagné certainement d’autres produits et de fumigations plus complexes, qu’il convien-
drait de répertorier.

¢ — parvenu en vue des vallées, au sommet du dernier col & franchir avant de quitter la
puna, le berger dépose une ou plusieurs pierres sur le cairn qui s'y trouve (47). Il prépare ensuite
une importante table d’'offrandes avec d’'une part, sur une pierre, des rognons, de la graisse de la-
ma, de la g’'owa et de la coca et, d’autre part, sur une autre pierre plate, de la graisse, de la g'owa
et un peu de farine de quinua et de mais noir. Le tout est brilé, en ayant soin de saluer de nou-
veau les divinités des quatre points cardinaux (plus le zénith et la Pacha mama) avec de I'alcool
et de la farine de couleur et en disant: “Que nos vaya bien en esta otra tierra en la cual estamos
llegando, te rogamos a tu: Pacha Mama, a vos: el viento, a ti: el camino, a ustedes: las quebradas
y los desfiladeros y a ti: el infinito, para que no nos maldiga y no nos haga caer; te pedimos que
nos oriente para que nos vaya bien en nuestro camino”. Il partage ensuite avec son compagnon
un peu de coca et réalise une petite challa.

d — une fois parvenu dans les vallées, il est aussi d'usage, aprés les échanges, de remer-
cier et d’honorer les divinités pour leur aide présente et future. Le berger accomplit générale-
ment deux rites. Le premier s’effectue devant les sacs renfermant le mais qu'il vient d’obtenir et
le second, en s'isolant sur une petite collire dominant le camp. Chacun comprend des fumiga-
tions de g'owa et le don de viscéres et/ou e graisse de lama, de coca, d’alcool et de différents
types de farines aux esprits protecteurs.

e — au retour au logis, il est aussi coutume de remercier les divinités tutélaires par une
table d'offrandes regroupant les produits des quatre écozones: le sel, le mais, la coca, autrefois
des algues, aujourd’hui de l'argent “représentant les circuits d’échange et I'intégration de la
communauté au sein du marché monétaire actuel” (Molina Rivero, 1985). Les participants boi-
vent et partagent tous en choeur la chicha spécialement préparée pour cela, dans la cloche méme
du lama chef de la troupe; ils montrent ainsi la parfaite symbiose qui unit ’homme aux animaux
et a l'intégralité de I'Univers.

La musique pourrait aussi avoir une fonction singuliére au cours du voyage. Pour la des-
cente aux vallées, seuls le rollano et la quena sont utilisés pour jouer les buaynu traditionnels, hé-
rités des ancicns (48). Le berger joue généralement le huaynu a deux reprises, puis il le reprend

45 — On peut se demander si le don de quelques épis de mais et de chicha aux proches parents ou aux
amis de la méme estancia, au retour des vallées, n’est pas le signe d'une ancienne redistribution des biens au
sein de l'intégralité de la communauté.

46 — Il peut aussi, comme dans les vallées, n'offrir que de la g’owa, de la coca et de la graisse de lama,
sans prendre le soin d'effectuer cette longue préparation. Dans ce cas, le rite perd beaucoup de sa signification
profonde. Il est toutefois indispensable que les offrandes soient brilées intégralement par le feu et qu’elles ne
laissent que peu de cendres (ghillanakha — Van Den Berg, 1985: 137 et 164) comme le signe qu'elles sont ac-
ceptées par la Pacha mama. Si clles ne se consument qu'en partie, ou pas du tout, il faut renouveler la table
d'offrandes et cela est un trés mauvais présage.

47 — 1l s’agit souvent de grands cairns de 1,50 4 2 m de haut sur 2 & 2,30 m de diamétre, qui montrent
un léger creux au milieu. Les légendes locales expliquent ce trou par la présence d'anciens trésors enterrcs
dans ces monuments, depuis des époques préhispaniques, pour Kamiri-Malku -le maitre des richesses- (Van
Den Berg, 1985: 91), et que les premiers voyageurs espagnols auraient emportés avec eux.

48 — huaynu: 'une des nombreuses danses indigénes, vive ct joyeuse, au rythme binaire (Fernandez et
Go6émez de Fernandez, 1967: 80).
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en chantant deux a trois fois, avant de le rejouer deux fois. La mélodie se mélange aux diffe-
rentes sonorités des cloches de lamas qu'elle semble harmonicusement accompagner.

Dans |’état actuel de nos connaissances et faute de documentation précise sur ce théme,
il nous est pour le moment difficile de vérifier ces derniéres interprétations. Elles ne sont fon-
dées que sur des commentaires d’anciens membres de la communauté de Ticatica et sur des ob-
servations personnelles que nous essaierons d’étayer progressivement par d’autres recherches.

IV. CONCLUSIONS

Aujourd’hui encore, malgré des changements certains, il nous semble que le voyage té-
moigne toujours de techniques, d’une idéologie et d'une organisation qui sont directement héri-
tées du passé préhispanique.

Le matériel employé actuellement (les cordes, les liens, les sacs, le collier multicolore) est
par exemple trés similaire 4 celui retrouvé dans plusieurs tombes de cultures préinca des régions
d’Oruro ou de Potosi.

Les routes suivies par les bergers contemporains sont jalonnées de sites archéologiques et
leurs camps sont souvent établis 3 proximité d'anciennes installations fortifiées ou de nécropoles
(49).

Le rituel que nous venons de décrire ne correspond en rien a la cosmographie et aux
croyances apportées par les espagnols, il refléte au contraire un patrimoine culturel et des
moeurs et coutumes beaucoup plus anciennes.

Si ces bases sociales et symboliques n'ont, d’aprés nous, pas récllement profondément
changé aprés la colonisation, le siécle actuel voit s’accomplir d'importantes modifications:

Depuis 1957, par exemple, “le vaquero de coton a remplacé les costumes de laine noire
et la culotte courte, caractéristiques de la région de Yura, et la réunion annuelle des indiens a
Potosi et la challa 3 la Casa de la moneda ont disparu” (IHelmer, 1987: communication person-
nelle).

On observe par ailleurs, un rapide déclin des caravanes de lamas. Celui-ci a des causes
multiples et complexes:

a — La construction, ces derniéres décennies, d'un vaste réseau routier a travers 'altiplu-
no en est la premiére, La concurrence acharnée des camionneurs qui n’hésitent pas a livrer le sel
sur les anciens marchés des bergers ne peut, i la longue, qu’entrainer la disparition totale de cet
ancestral moyen de transport, de contacts et de développement intercommunautaires. A Ticatica
par exemple, les anciens axes vers les salares sont progressivement abandonnés. Le sel est direc-
tement acheté par lcs éleveurs sur les marchés d'Uyuni,ou aux camionneurs, dans leurs propres
villages.

Le nombre de grandes caravanes tend, de ce fait, 3 considérablement diminuer, méme
dans les régions traditionncllement vouées a I'élevage et caractérisées par le systéme de troc.
Elles sont remplacées, sur de courtes distances, par des mulets ou des anes plus résistants et qui
permettent la marche de nuit. A Ticatica, les bergers ont plutdt pris I'habitude de panacher
leurs voyages. Ils ne se rendent dans les basses terres orientales avec leurs lamas que tous les
deux ou trois ans, lorsque leurs réserves de piment commencent a s'épuiser. Le reste du temps,
ils préferent partir vers les grandes foires annuelles ou bisannuelles de Vitichi ou Camargo (en
mai-juin), dans les moyennes vallées, ot ils peuvent se procurer a moindres frais et en quelque
10 2 12 jours de marche avec leurs dnes, le mais ou les denrées dont ils ont besoin.

b — La modification de la structure de I'équipe d’accompagnement d'une caravane est la
seconde cause de ce déclin. La scolarisation obligatoire des jeunes enfants les empéche de veiller
sur les troupeaux de leur famille comme le voudrait la tradition et lorsqu'ils sont plus agés. c'est

49 — Pour le moment, nous n'avons pas pu déterminer s'il s'agissait de sites directement liés a la route,
tels que des tambos ou des relais, ou d'installations durables: maisons, fortifications, ctc. Notre méthode de re-
cherche comparative se fonde sur les travaux de Morris, 1978.
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le service militaire qui les éloigne a nouveau de leur foyer. Par la suite, la quéte d’argent et d’ar-
ticles de consommation (radics, piles, appareils divers) les incite 4 migrer vers les vallées orien-
tales de Santa Cruz ou de Cochabamba (pour participer aux moissons ou 2 la culture de la coca)
ou vers les grands centres miniers ou les villes industrialisées, voire vers les pays voisins (Argen-
tine et Brésil). Le manque d'auxiliaire oblige alors le berger a prendre sa fille, sa femme ou un
étranger volontaire pour le seconder et remplacer le fils qui I'a temporairement quitté.

¢ — Le déclin des caravanes peut aussi avoir d’autres causes imprévisibles. La sécheresse
catastrophique de 1983 a ravagé, par exemple, les troupeaux de plusieurs milliers d’éleveurs bo-
liviens,et pour nombre d’entre eux, il a été trés difficile de repartir vers les vallées a leur compte,
durant plusieurs années.

On serait donc tenté d’étre trés pessimiste sur I'avenir des caravanes de troc dans la ré-
gion de Ticatica et plus généralement a travers tout l'altiplano central, si, depuis quelques an-
nées a peine, la hausse constante des carburants et du fret n'avait pas provoqué une légere re-
crudescence de cet antique moven de transport. En 1984-1985 et surtout 1986-87, aprés d'ex-
ceptionnelles précipitations qui ont reconstitué les paturages détruits en 1983, beaucoup de ber-
gers ont repris (et reprennent, l1 route vers les grandes vallées. On peut se demander s'il ne s'a-
git 1a que d’un mouvement passager, ou au contraire, si une nouvelle orientation et un retour
aux techniques ancestrales ne sont pas en train de voir le jour (50).
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Photo No. 2.— Découpe du sel au salar (“moules de bergers”) (Cliché P. Lecoq).

Photo No. 3.— Sacrifice d’'un lama chef de troupe et offrandes (Cliché P. Lecoq).



Photo No. 4.— Chargement de la caravane au petit matin (Cliché P. Lecoq).



Photo No. 6.— Déchargement a I'arrivée au camp (Cliché P. Lecoq).



